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ชาตินิยม วฒันธรรม และความขัดแยง 
 

สายชล สัตยานุรักษ1

ภาควิชาประวตัิศาสตรมหาวิทยาลัยเชียงใหม 

 

 ชาตินิยมกระแสหลักของไทย ซึ่งมีแกนกลางอยูที่ความหมายของ “ชาติไทย” และ “ความ

เปนไทย” ที่นยิามโดยปญญาชนสาํคัญจํานวนหนึ่ง2 มีสวนสาํคัญในการหลอหลอมวัฒนธรรมไทย

ในหนึ่งศตวรรษที่ผานมา เพราะมีอิทธพิลอยางลกึซึ้งตอวิธีคิด พฤติกรรมทางสังคม และระบบ

ความสัมพันธของคนไทย จนกลาวไดวาอุดมการณชาตินิยมไทยมีความสัมพนัธอยางแนนแฟนกับ 

“วัฒนธรรมไทย” หรือ “ความเปนไทยทางวัฒนธรรม” ซึ่งเปนอัตลกัษณประจําชาติ  โดยเฉพาะ

อยางยิ่งในดานศาสนา ภาษา แนวคิดเรื่องการพัฒนา และระบบคุณคาทางสงัคม  

 แมวา “วัฒนธรรมไทย” ที่เปนผลมาจากความหมาย “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย”  

กระแสหลักนีจ้ะมีสวนดีอยูมาก รวมทัง้ไดมีสวนในการแกไขปญหาของรัฐและสงัคมไทยในอดีตที่

ผานมาอยูมากทีเดียว3  แตก็ไดหลอหลอมระบบความสัมพันธทางสังคมระหวางชนชัน้และชาติ

พันธุที่ปราศจากความเสมอภาคและเต็มไปดวยอคติ อีกทั้งไดสรางวธิีคิดในการอธิบายและการ

แกไขปญหาทีค่ับแคบและตื้นเขินในบริบทที่สังคมไทยเผชิญกับความเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็ว จึง

เปนรากฐานอยางหนึ่งของความขัดแยงและความรนุแรง  โดยเฉพาะอยางยิง่เมือ่สังคมไทยเขาสู

กระแสโลกาภวิัตนเขมขนขึน้และโครงสรางสังคมเปลี่ยนแปลงไปจากเดมิมาก แตรัฐไทยยังคง

พยายามรักษาระบบความสัมพันธทางสงัคม “แบบไทย” เอาไว ในขณะที่คนชัน้ลางที่เสยีเปรียบ

และคนชาติพนัธุตาง ๆ กาํลังตอสูดิ้นรนเพื่อปรับตัวและปรับเปลี่ยนความสัมพันธเชิงอํานาจใหเปน

ธรรมมากขึ้น   
บทความนีเ้นนการวิเคราะหและอธิบาย ชาตินิยม วัฒนธรรม และความขดัแยง

ในเชิงชนชั้นและชาติพนัธุ    โดยใชแนวพนิิจทางประวัติศาสตร (Historical approach) เพื่อ

                                                 
1 ผูเขียนขอขอบพระคุณศาสตราจารย ดร.อานันท กาญจนพันธุ อาจารย ดร.ชยันต วรรธนะภูติ ศาสตราจารย 
ดร.ธงชัย วินิจจะกูล รศ.ดร.อรรถจักร สัตยานุรักษ ผศ.ดร.เกรียงศักดิ์ เชษฐพัฒนวนิช และกัลยาณมิตรอีก
หลายทานที่ไดชวยใหคําวิจารณที่เปนประโยชนตอการปรับปรุงบทความนี้ อยางไรก็ตาม ภายใตขอจํากัดของ
ผูเขียนและทัศนะที่แตกตางบางสวน ทําใหผูเขียนเลือกแกไขเทาที่เห็นวาจําเปน ดังนั้น ความผิดพลาดทั้งปวง
จึงเปนความรับผิดชอบของผูเขียนแตเพียงผูเดียว 
 2 โปรดดู สายชล สัตยานุรักษ, “ประวัติศาสตรวิธีคิดเกี่ยวกับสังคมและวัฒนธรรมไทยของปญญาชน พ.ศ.
2435-2535” กรุงเทพฯ: สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, 2550.  
3 เชนชวยในการรวมประเทศ และการตอตานจักรวรรดินิยมตะวันตกกับจักรวรรดินิยมคอมมิวนิสต  ตลอดจนมี
สวนอยางสําคัญในการสรางสรรคความรูและศิลปะวิทยาการตาง ๆ ของไทย 
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แสดงใหเหน็วาปญหาความขัดแยงและความรุนแรงนั้น เปนผลมาจากการที่อุดมการณชาตนิยิม

และวัฒนธรรมแหงชาติ ไดรับการสถาปนาขึ้นมาเพื่อตอบสนองความจําเปนทางการเมืองในระบอบ

สมบูรณาญาสิทธิราชย แตกลับไดรับการถายทอดปลูกฝงอยางเขมขนในทศวรรษ 2490 เปนตนมา
4 จึงเปนอุปสรรคสําคัญของการพัฒนาระบอบประชาธปิไตย   และเปนโครงสรางของความขัดแยง

และความรุนแรงที่คนชาติพนัธุตาง ๆ ตองประสบอยูเสมอ จนตองดิ้นรนตอสูเพือ่จะมีสถานภาพ

และอํานาจตอรองสูงขึ้น5  

บทความจะพยายามแสดงใหเหน็วามิติตาง ๆ ของ “ความเปนไทย” หรือ “วัฒนธรรม

แหงชาติของไทย” มีความเชื่อมโยงกันอยางซับซอน เชน ความหมายของพระมหากษัตริย พทุธ

ศาสนา การปกครองแบบไทย ภาษาไทย ศิลปะไทย ขนบธรรมเนียมประเพณีไทย มารยาทไทย ฯลฯ 

และความสัมพันธเชื่อมโยงอยางซับซอนนี้ทาํให “ความเปนไทย” มีความสําคัญอยางยิง่ตอการ

จรรโลงโครงสรางสังคมที่แบงคนออกเปนลาํดับช้ันและโครงสรางการเมอืงแบบรวมศนูยอํานาจ 

รวมทัง้จรรโลงวัฒนธรรมอํานาจนิยมของไทย ทาํใหรัฐพยายามปลูกฝง “ความเปนไทย” อยาง

เขมขนเพื่อใหทุกคน “กลายเปนไทย” แตความซับซอนของความสัมพันธเชื่อมโยงระหวางมิติตาง ๆ 

ของ “ความเปนไทย” ก็ทาํให “การกลายเปนไทย” อยางสมบูรณแบบนั้นเปนไปไดยาก โดยเฉพาะ

อยางยิ่งสาํหรบัประชาชนและคนชาตพิันธุตาง ๆ ที่ยากจน ทาํใหคนจนทัง้ปวงที่เขาถึง “ความเปน

ไทย” ตามมาตรฐานไดนอย หรือไมตองการที่จะ “กลายเปนไทย” ตองถูกเบยีดขับใหเปน “คนชาย

ขอบ” หรือมีสถานภาพต่าํใน “ชาติไทย” และตกเปนฝายเสียเปรียบในดานสิทธิและอํานาจตลอดมา    

 
การสรางชาตินิยมทางวฒันธรรมในสมัยสมบูรณาญาสทิธิราชย: รากฐานของวัฒนธรรม
แหงชาติ 

ความคิดหลกัของอุดมการณชาตินิยมไทย รวมทั้ง “ชาตนิิยมทางวัฒนธรรม” หรือ 

“วัฒนธรรมแหงชาต”ิ  นัน้ เกิดขึ้นอยางครบถวนในสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชย  คือความคดิที่วา 
“ชาติสยาม” หรือ “ชาติไทย” เปนชาติของคนทุกชั้นและคนหลายชาติพันธุ แตคนชั้นตาง ๆ 
และชาติพนัธุตาง ๆ มีชาติวุฒิ ความรูความสามารถ สถานภาพ และหนาทีไ่มเทาเทยีมกัน 
คนทุกชั้นและทุกชาติพนัธุควรอยูภายใต “การปกครองแบบไทย” ซึ่งเหมาะแก “ชาติไทย” มากที่สุด 

เพราะประชาชนไมมีความรูและประสบการณมากพอทีจ่ะปกครองแบบมีรัฐสภา จะตองอาศัย

                                                 
4 เพ่ือเปนฐานคิดสําหรับปฏิบัติการทางวาทกรรมหรือปฏิบัติการทางสังคมซึ่งไมสามารถจะวิเคราะหในที่นี้    
5 ทั้งนี้ ผูเขียนตระหนักดีวามีบริบทที่ซับซอนและมีการปะทะตอสูทางความคิดระหวางคนหลากหลายกลุม 
แมแตในหมูปญญาชน “กระแสหลัก” ดวยกัน ก็มีความแตกตางทางความคิด และแมแตปญญาชนหนึ่งคนก็ได
ปรับเปล่ียนความคิดของตนเพ่ือตอบสนองบริบทที่เปล่ียนไป แตบทความนี้ตองการวิเคราะหพลังของความคิด
กระแสหลักและผลที่มีตอความขัดแยงและความรุนแรงเทานั้น 
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พระราชดําริของพระมหากษัตริยเปนหลกัสําคัญ พระองคทรงพระปรีชาสามารถอยางสงูสุดและทรง

กอรปดวยทศพิธราชธรรมของพทุธศาสนา จึงทรงอํานวยความยุตธิรรมและทรงปกครองคนทกุชั้น

ใหอยูเยน็เปนสุข ทรงทาํนบุํารุงพทุธศาสนาอนัเปนแหลงที่มาของศีลธรรมไทยและศิลปวัฒนธรรม

ไทยอันเจริญรุงเรือง สงผลให “เมืองไทยนี้ด”ี ตลอดมา โดยเฉพาะอยางยิง่เมื่อ “ชาติไทย” มี

ภาษาไทยเปนภาษาประจาํชาติซึ่งชวยเชื่อมโยงคนในชาติใหเปนอนัหนึ่งอนัเดียวกนั และยงัเปน

ภาษาที่เจริญในระดับสูงจนใชรังสรรควรรณคดีชั้นเลิศของไทยมาแตโบราณ ถงึแมวา “ชาติไทย” จะ

มีปญหารายแรงเกิดขึ้นในบางยุคบางสมัย แตก็สามารถแกไขไดเปนอยางดีโดยพึง่พระบารมีและ

พระมหากรุณาธิคุณของพระมหากษัตริยและพุทธศาสนา ซึ่งสถาบนัทัง้สองนี้เปนหัวใจของ “ความ

เปนไทย” ที่ทาํให “ชาติไทย”  มีเอกราชและเจริญกาวหนาตลอดมา ประชาชนจึงควรจงรักภักดีและ

กตัญูกตเวทตีอ “ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย” และทําหนาทีข่องตนดวยความซื่อสัตยสุจริต 

ความสามัคคี และความเสยีสละ โดยไมกาวกายหนาที่ของผูอ่ืน และไมจําเปนตองนึกถึงสทิธิใด ๆ  

หากผูใดยงัไมมี “ความเปนไทย” ก็สามารถที่จะ “กลายเปนไทย” ได โดยหนัมาจงรักภักดีตอ “ชาติ 

ศาสนา พระมหากษัตริย” และใชภาษาไทยในชีวิตประจาํวนั  

อุดมการณชาตินิยมที่กลาวขางตนนี ้ ตอบสนองความตองการของชนชั้นนําในการ

จรรโลงระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชยซึง่รวมศูนยอํานาจไดอยางแทจริงเปนครั้งแรก โดยเปน
รากฐานทางภูมิปญญาเพือ่จัดความสมัพันธเชิงอํานาจระหวางคน “ชั้น” ตาง ๆ แทน
อุดมการณแบบราชาธิราชท่ีมีมาแตเดิม ซ่ึงนอกจากจะทําให “ชนชั้นเจา” มีอํานาจเด็ดขาด
สูงสุดแลว ยงัชวยในการสถาปนาอํานาจเหนือดินแดนทั่วประเทศ ในบรบิทที่รัฐเริ่มมเีสน
เขตแดนที่แนนอนตายตวัอีกดวย 
 เพื่อทาํใหอุดมการณชาตนิิยมมีพลงั ปญญาชนของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชยไดพยายาม  

สรางชาตินยิมทางวัฒนธรรมเพื่อเนน “จิตใจแบบไทย” ที่ทาํใหคนยอมรบัโครงสรางสงัคมที่

แบงคนออกเปนลําดับช้ันตามหลักชาติวุฒ ิ   โดยกาํหนดใหคนทั่วประเทศใชภาษาไทย ศึกษา

ประวัติศาสตรไทย นับถือพทุธศาสนาแบบไทย  รวมทั้งนําศิลปะไทยที่เนนฐานานศุักดิ์มาใช เพือ่

ปลูกฝงระบบคุณคาที่ทาํให “ชาติไทย” มัน่คง เชน ความรักชาต ิความจงรักภักดีตอพระมหากษตัริย

และพุทธศาสนา ความซื่อสัตยสุจริต  การทําหนาที่ดวยความสามัคคีและเสียสละ การเชื่อฟง การ

ทําตนใหสมกบัเปน “ชาตินักรบ” ที่สามารถเสียสละไดแมแตชีวติเพื่อ “ชาติ ศาสนา 

พระมหากษัตริย” แมการพฒันาประเทศใหมีความศิวิไลซมากขึน้ก็ควรพัฒนาแตเฉพาะในทางวัตถุ 

เทคโนโลยี และรูปแบบการบริหารประเทศ เพราะ “ความเปนไทยทางจิตใจ” นัน้มคีวามศิวิไลซมาก

อยูแลว ควรจะรักษา “วัฒนธรรมทางจิตใจของชาติไทย” เอาไวตลอดไป   โดยพยายามเปลี่ยนคน

ทุกชัน้และคนทุกชาติพนัธุ (หรือคนทกุชนชาติ) ในประเทศ ใหมี “จิตใจเปนไทย” อยางแทจริง  
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 ชาตินิยมทางการเมืองและทางวัฒนธรรมในแนวทางที่กลาวขางตน ไดรับการ
วางรากฐานตั้งแตรัชกาลที่ 4 โดยการเนนอุดมการณ “เมืองไทยนี้ดี”6 เพราะในรัชกาลที่ 4 นี ้

ความสาํนกึเรื่อง “คนไทย”  ในเชงิการเมืองวฒันธรรมไดเร่ิมกอตัวขึ้นในหมูชนชัน้นาํ เนื่องจาก

สนธิสัญญาเบาริงทาํใหคนในบังคับของชาติมหาอํานาจไมอยูภายใตพระราชอํานาจและกฎหมาย

ไทย  และการตัดสินใจเรื่องตาง ๆ ที่ม ี “คนตางชาต”ิ เขามาเกี่ยวของ ชนชัน้นาํจะตองคํานงึถึง

ปญหา “การเมือง” ที่ผูกติดกับปญหา “ชนชาต”ิ อยูตลอดเวลา ความสํานกึเรื่อง “ชาติ” ที่เกี่ยวโยง

กับอํานาจการเมืองจงึกอตัวขึ้น จนเปนจุดเริ่มตนของ “ชาตินิยมทางการเมือง”  ขณะเดียวกนัการ

ที่ชาติตะวันตกอางความเหนือกวาทางอารยธรรม กท็ําใหชนชัน้นาํไทยตองเนนความศิวิไลซของ 

“ความเปนไทย” ทางวัฒนธรรม   และที่สําคัญยิ่งก็คือ การสงวนอาํนาจไวใน “ชนชัน้เจา” ทําใหตอง

เนนศิลปะและวัฒนธรรมไทย  อันไดแก ภาษาไทย มารยาทไทย พทุธศาสนาแบบไทย พระราชพธิี

แบบไทย และศิลปะไทย เชน นาฏศิลปไทย วรรณคดีไทย สถาปตยกรรมไทย ฯลฯ  เพราะศิลปะ

และวัฒนธรรมไทยเหลานี้เปนรากฐานของการแบงชั้นทางสังคมและการจัดความสมัพันธเชงิ

อํานาจในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย  

 ดังนัน้ ชนชั้นนําจงึจําเปนตองสราง “ชาตินิยมทางวฒันธรรม” เพื่อทาํใหคนในชาตมิี

ความรักความผูกพนักับ “ความเปนไทย” ในทางวัฒนธรรมอยางมั่นคง นอกจากนี้ในรัชกาลที ่ 5 

เปนตนมา เมื่อมีการขยายอาํนาจออกไปปกครองคนหลายชาติพันธุซึ่งมีวถีีชีวิตและวฒันธรรม

แตกตางกนั ก็ทําใหมีความจําเปนที่จะตองทาํการนิยามความหมายของ “ชาติไทย” และ “ความ

เปนไทย” เพื่อทําให “ชนชาติไทย” หรือชาติพันธุไทยมสีถานภาพเหนือชาติพันธุอ่ืน ๆ  และจะตอง

พยายามกลนืชาติพนัธุอ่ืน ๆ ให “กลายเปนไทย” ในทางวัฒนธรรมดวย 

 จะเหน็ไดวานบัต้ังแตรัชกาลที่ 4 มาแลว ที่ชาตพิันธุลาวซึ่งมจีํานวนมากที่สุดในประเทศ

ไดรับการเนนวาดอยกวาไทย ดังกรณีการหามเลนเพลง “ลาวแพน” ดวยเหตุผลวา “ไมสูงามไมสู

ควร...ลาวเปนขาของไทย ๆ ไมเคยเปนขาลาว จะเอาอยางลาวมาเปนพืน้เมืองไมสมควร”7  เร่ือง

                                                 
6  อุดมการณ “เมืองไทยนี้ดี” ไดรับการประกาศผานศิลาจารึกหลักที่ 1 มีสาระสําคัญวา ระเบียบ ความสงบสุข ความ
มั่นคง และความเจริญกาวหนาของ “เมืองไทย” เกิดจากการปกครองของพระมหากษัตริยซึ่งทรงยึดมั่นในคุณธรรม
ของพุทธศาสนา ทรงทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา ทรงสงเสริมภาษาไทยดวยการประดิษฐอักษรไทย ทรงใกลชิดกับ
ประชาชน ทรงรับรองกรรมสิทธิ์เอกชนและทรงเปดเสรีทางการคา ทรงอํานวยความยุติธรรมในการตัดสินคดีความ 
และ รวมท้ังทรงสอนศีลธรรมแกคนทั้งปวง เมื่อประกอบกับความอุดมสมบูรณของ “เมืองไทย” แลว ก็ทําให 
“เมืองไทยนี้ดี” อยางแทจริง จึงสมควรที่ชาวสยามทุกคนจะรัก “เมืองไทย” มีความจงรักภักดีตอพระมหากษัตริยแหง 
“เมืองไทย” อยางเต็มเปยม และนับถือพุทธศาสนาตลอดไป 
7 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว, ประชุมประกาศรัชกาลที่ 4 กรุงเทพฯ: คุรุสภา, 2504. หนา 290. 
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ตํานานพระพทุธชนิราชกท็รงแตงขึ้นใหมเพื่อแสดงวาลาวเชียงแสนไมมีฝมือทางศิลปะ ตองนาํคน

ไทยจากสวรรคโลกไปสรางซึ่งทาํใหพระพทุธรูปนี ้“ดีลํ้าเลิศ”8  

 การสถาปนาธรรมยุติกนิกายโดยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯ เมื่อคร้ังทรงเปน “วชิร

ญาณภิกขุ” (และการเสริมสรางแนวความคิดใหม ๆ ในนิกายนี้เพื่อจรรโลง “ชาติ ศาสนา 

พระมหากษัตริย” ในเวลาตอมา ซึ่งจะกลาวตอไปขางหนา) ก็เปนสวนหนึง่ของการสรางชาตินยิม

ทางวัฒนธรรม เพราะทาํใหเกิด “พุทธศาสนาแบบไทย” ที่เนนอดุมคติของชีวิตที่สามารถบรรลุได

จริงใน “โลกนี”้ ซึ่งทําใหพุทธศาสนายงัมคีวามหมายแกคนรุนใหมในเวลานัน้ เนนการเสรมิสราง

วินัยของผูบวชเรียนซึง่เมื่อสึกออกมาแลวก็จะกลายเปนพลเมืองดีทีม่ีระเบียบวนิัยของชาติ  และเนน

ใหศึกษาพทุธศาสนาจากพระไตรปฎกเพื่อลดความแตกตางของพุทธศาสนาในทองถิน่ตาง ๆ ซึง่จะ

ชวยเสริมสรางเอกภาพทางความคิดของคนในชาติดวย นอกจากนีพ้ระบาทสมเดจ็พระจอมเกลาฯ 

ยังไดทรงปรับเปล่ียนพระราชพิธีตาง ๆ ใหมีรากฐานอยูบน “พุทธศาสนาแบบไทย”   พรอมกับทรง

ปรับเปลี่ยน “ภาษาไทย” กบั “มารยาทไทย” ใหเหมาะแกสังคมไทยสมัยใหม ฯลฯ พระราชกรณยีกิจ

เหลานี้นบัเปนการวางรากฐานวัฒนธรรมแหงชาติอยางสาํคัญยิ่ง และยังเปนการเสริมสรางความ

สูงสงของวัฒนธรรมแหงชาติของไทยดวย  
  ในรัชกาลที ่ 5  มกีารนิยามความหมายของ“ชาติไทย” และ “ความเปนไทย”   

ชัดเจนมากขึน้  เพื่อทาํใหคนทั้งประเทศตระหนักในเอกภาพของคนในชาติที่มีชะตากรรมรวมกัน

ภายใต “การปกครองแบบไทย”   และเพื่อสถาปนาพระราชอํานาจเหนือดินแดนในบริบทที่ชาติ

มหาอาํนาจแสวงหาอาณานิคม  ในพระราชนพินธ “พระราชปรารภเรื่องพระพทุธชินราช” ทรง

เรียกชื่ออาณาจักรที่มีเชยีงใหมเปนศูนยกลางวา “ลานนาไทย” เพื่อประกาศวาเปนดินแดนไทย  ใน 

เรื่องวัดสมอราย  ทรงแสดงใหเหน็วาการใชภาษาขอมและการมีสถาปตยกรรมแบบเขมรใน

ประเทศสยามมิไดหมายความวาประเทศสยามเปนสวนหนึง่ของอาณาจักรเขมรที่ฝร่ังเศสจะ

สามารถอางสทิธิได และเมือ่อังกฤษพยายามอางสทิธิเหนือนราธวิาส กท็รงชี้แจงวาศิลปะในวัดชล

ธาราสงิเหในนราธวิาสเปนศิลปะไทย และวัดนี้เปนวัดของพทุธศาสนาซึ่งเปนศาสนาประจําชาติของ

ชาวสยาม9      

  เนื่องจากสาํนกึ “ชาติไทย”  ที่เกิดขึ้น มิไดมาจากปฏิสัมพันธทางความรูสึกนกึคิดของคน

ในประเทศผานการพิมพ แตเปนชาตทิี่นยิามโดยชนชัน้นาํ จงึเปนชาติที่ปราศจากความเสมอภาค  

พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาฯ ทรงเนนใหคนทุกชั้น “รักชาติ” โดยการทํา “หนาที”่ ของตนดวย

                                                 
8 โปรดดู ชาตรี ประกิตนนทการ, พระพุทธชินราชในประวัติศาสตรสมบูรณาญาสิทธิราชย กรุงเทพฯ: มติ
ชน, 2551, หนา 28-29. 
9 ชาตรี ประกิตนนทการ, องคความรูทางประวัติศาสตรสถาปตยกรรมไทย เอกสารประกอบการประชุม
ประจําปทางมานุษยวิทยา คร้ังท่ี 7 ยกเคร่ืองเร่ืองวัฒนธรรมศึกษา 26-28 มีนาคม 2551. หนา 18-22. 
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ความซื่อสัตยสุจริต10 และทรงเนน “ความสามัคค”ี  ระหวางคนทกุชั้นในแงที ่ “รวบรวมกนัเปน

ความคิดอันหนึ่งอนัเดียวคือเอากระแสพระราชดําริพระเจาแผนดินเปนประมาณ”  ทรงเนนดวยวา

การคิด “ตาง” คือการ “แตก” เปน “พวก”  ซึ่งไมเปนผลดตีอชาติ11  ความคิดเรื่อง “รักชาติ” “หนาที”่ 

และ “ความสามัคคี” ที่ทรงเนนตลอดรัชกาลของพระองค ไดกลายเปนระบบคุณคาที่มีการผลิตซ้ํา

จนกลายเปนวาทกรรมสาํคัญในสังคมการเมืองไทยตลอดมา 
  
ความสาํคัญของพุทธศาสนาแบบไทยและภาษาไทย  
  การสรางชาตนิิยมทางวฒันธรรมที่สําคัญอีกดานหนึง่คอืการสถาปนา “พุทธศาสนาแบบ

ไทย”  ถึงแมวาจักรวาลวทิยาแบบไตรภูมิจะเริ่มหมดพลงัไปแลว แตพทุธศาสนายังคงมีความสาํคัญ

ในหลายมิติดวยกนั เชน เปนแหลงอางองิของระบบคุณคาที่จะจรรโลง “ชาต”ิ ใหมัน่คง  และความ

เชื่อเร่ืองกรรมก็ชวยใหคนยอมรับลําดับช้ันทางสงัคม นอกจากจะทรงกําหนดนโยบายใหสอนพทุธ

ศาสนาในโรงเรียนแลว  ยงัทรงกาํหนดกรอบความคิดของพระธรรมเทศนาและทรงตรวจแกรางพระ

ธรรมเทศนาทีพ่ระราชาคณะจะแสดงในวาระสําคัญ ๆ ดวยพระองคเอง12  นอกจากนี้เมื่อไมมีระบบ

ไพรและทาสแลว ชนชัน้นํากห็วังวาการปฏิรูปการปกครองและการศึกษาของคณะสงฆจะทําให

พระสงฆ “เปนทางเชื่อมใหสนิทระหวางรฐับาลกับราษฎร”13 ไดอยางมปีระสิทธิภาพ 

  พระราชกรณยีกิจเกีย่วกับพุทธศาสนาทีม่ีมากไพศาล เปนการสานตอพระราชกรณียกิจ

ของพระราชบดิาในการทําใหพทุธศาสนาเปนศาสนาแหงชาติและเปนพุทธศาสนาแบบไทย  รวมทั้ง 

ทําใหเปนที่ยอมรับดวยวาพระมหากษัตริยทรงมีความสาํคัญสูงสุดทั้งตอ “ชาติไทย” และตอ “พุทธ

ศาสนา”  มโนทัศนดังกลาวนี้ไดรับการเนนอยางตอเนื่องในหลายรปูแบบ  รวมทั้งการสรางวัด

เบญจมบพิตรดวยสถาปตยกรรมไทย โดยประดับดวยสัญลักษณใหม ๆ ที่แสดงพระราชอาํนาจ

แบบสมบูรณาญาสิทธิ์14   และการทาํใหพระราชพิธีตาง ๆ กลายเปน “พระราชพิธแีบบไทย” ที่มี

พิธีกรรมทางพทุธศาสนาเปนรากฐาน โดยการจัดพระราชพิธีในแตละเดือนจะตองเปนไปตามแบบ 

                                                 
10 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, พระบรมราโชวาทในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลา
เจาอยูหัว พิมพเปนอนุสรณในงานพระราชทานเพลิงศพรอยตรีชลยุทธ เอกพจน 8 พฤษภาคม 2514. 
กรุงเทพฯ: โรงพิมพสามมิตร, 2514. หนา 36. 
11 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, “พระบรมราชาธิบายวาดวยความสามัคคี” ใน ประวัติศาสตร
และการเมือง กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหาวิทยาลลัยธรรมศาสตร, 2516. หนา 179-180. 
12  ศิริพร สุเมธารัตน, แนวพระราชดําริทางพุทธศาสนาในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวกับ
การเมืองการปกครอง วิทยานิพนธการศึกษามหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร 2528. 
หนา 273. 
13 โปรดดู เร่ืองเดียวกัน, หนา 288. 
14 ชาตรี ประกิตนนทการ, การเมืองและสังคมในศิลปะสถาปตยกรรม สยามสมัยไทยประยุกตชาตินิยม 
กรุงเทพฯ: ศิลปวัฒนธรรมฉบับพิเศษ, 2547.  หนา 187-191. 
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แผนอัน “ถูกตอง” ตามทีพ่ระองคไดทรงวนิิจฉัยไวในหนงัสือ พระราชพิธีสบิสองเดอืน พระราชพธิี

ตาง ๆ เหลานีไ้ดรับการจัดขึ้นซ้ําแลวซ้ําอีกและกลายเปนสวนสาํคัญในวัฒนธรรมแหงชาติ ซึ่งชวย

ตอกย้ําระเบยีบทางสังคมทีค่นมีสถานภาพสูง-ต่ําลดหลัน่กนัลงมาเปนลําดับช้ัน โดย

พระมหากษัตริย ทรงอยูในสถานะสูงสุด และนับเปนปจจัยสําคัญประการหนึ่งทีท่ําใหการรู “ที่ต่ํา-ที่

สูง” ยังคงเปนแบบแผนอันถกูตองในวัฒนธรรมแหงชาติของไทยสืบมา  

สวน ภาษาไทย ก็มีความสําคัญอยางมากในฐานะที่เปนสวนหนึง่ของชาตนิิยมทาง

วัฒนธรรม การเนนใหคนรักภาษาไทยและใชภาษาไทยอยางถูกตองตามมาตรฐานที่รัฐวางเอาไว  

มีสวนชวยจรรโลงสังคมที่แบงคนออกเปนลาํดับช้ัน และชวยสรางความเปนอันหนึง่อันเดยีวกัน

ในทางอดุมการณ ศีลธรรม คานิยม ตลอดจนความรูสึกนึกคิดในเรื่องตาง ๆ โดยอยูภายใตกรอบ

อุดมการณชาตินิยมที่รัฐวางเอาไว ดงันัน้  โรงเรียนทัว่ไปและโรงเรยีนสอนพระปริยัติธรรมจึงตอง

สอนวิชาภาษาไทยและสอนวิชาอืน่ ๆ ดวยภาษาไทยมาตรฐาน และพระสงฆจะตองรูภาษาไทยและ

ใชภาษาไทยในการเทศน ทัง้นี ้ พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาฯ ทรงเนนใหวัดใชหนังสือที่

สวนกลางจัดพิมพข้ึนเปนภาษาไทยในการสอนศาสนา15 พระองคทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ให

สมเด็จฯ พระมหาสมณเจากรมพระยาวิชริญาณวโรรส “แตงหนังสือเทศนที่เขาใจงาย ๆ...แตงให

เปนคําไทย ๆ อยาใหติดศัพทมาก...ตีพิมพออกมาใหพระสงฆสามเณรตามหัวเมืองเทศนาสั่ง

สอนสัปรุศ” 16  

เห็นไดชัดวาภาษาไทยกับพทุธศาสนามีความสัมพนัธกนัอยางใกลชิด โดยมกีารสบืทอด

นโยบายจากรชักาลที่ 4  ในการทาํใหแนวความคิดทางพทุธศาสนา “เปนไทย” มากขึ้น หรือ

กลายเปนแนวความคิดที่อยูในภาษาไทย เพื่อทาํใหคนในชาติมีความรูสึกนึกคิดในเชิงอุดมการณที่

เปนอันหนึ่งอนัเดียวกัน    
 
การปกครองแบบไทย 
การสรางชาตนิิยมทางวฒันธรรมที่สําคัญอีกประการหนึง่เพื่อจัดความสัมพันธเชงิอํานาจ

และสรางความชอบธรรมใหแกรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย ไดแกการสรางความนยิมเลื่อมใสใน “การ

ปกครองแบบไทย” ในเวลานัน้มีความคดิทางสงัคมและการเมืองใหม ๆ เขามาทาทาย เชน 

ประชาธิปไตยแบบมีรัฐธรรมนูญและรัฐสภา  พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาฯ จึงทรงเนน

ลักษณะเฉพาะของ “เมืองไทย” ที่ทาํใหตองมี “การปกครองแบบไทย” อันเปนการปกครองอยาง 

                                                 
15 ห.จ.ช.,ร.5 ต. 2. 1/7 เอกสารรัชกาลที่ 5 กรมราชเลขาธิการ กระทรวงตางประเทศ. 
16 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, พระราชหัตเลขาพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว
ทรงมีไปมากับสมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส. หนา 54. 
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“สําเร็จเด็ดขาด”17 โดยถือเอา “พระราชดําริของพระเจาแผนดินเปนประมาณ” ทรงระบุวา  “การ

ปกครองแบบไทย” นี้ เปน  “ธรรมเนียมยั่งยนืมานาน เปนพืน้เพอนัดีอยูแลว”18.  เพราะ

พระมหากษัตริยโดยเฉพาะอยางยิ่งในพระบรมราชจักรีวงศนัน้ “ทรงพระสติปญญา ทรง

พระราชดําริการรักษาแผนดนิโดยทางทีถู่กตอง ปกครองราษฎรโดยพระมหากรุณาแลความเที่ยง

ธรรม”19 ทรงชี้ใหเหน็วาในยุโรปนั้นเปนความจริงที่บานเมอืงของเขาเจรญิ “เพราะเขามีปาลิเมนตที่

ประชุมใหญ มีโปลิติกัลปปาตี” เพราะชาวยุโรปมีความรูและประสบการณเพียงพอที่จะเสนอความ

คิดเห็นโตแยงกัน อยางมีเหตุผลในทีป่ระชุมรัฐสภา สามารถกลั่นกรองเอาความคิดที่ดีที่สุดมาใช 

แตการปกครองที่ดีของยุโรปนี้ไมเหมาะสมกับ “เมืองไทย” แตอยางใด เพราะราษฎรใน “เมืองไทย” 

นั้น   “ไมมีความรูและการฝกหัดอันใดมาแตเดิมเลย” 20  

พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาฯ ทรงระบุดวยวา การพัฒนาประเทศควรยึด “ทางสาย

กลาง”21 ซึ่งเมื่อวิเคราะหความเปลีย่นแปลงเกิดขึ้นในรัชกาลนี้แลวกจ็ะเหน็ไดวา หมายถึงการ

เปลี่ยนประเทศใหมีรูปแบบการบริหารราชการแผนดินและความเจรญิทางวัตถุแบบตะวันตก แต

รักษา “จิตใจแบบไทย” ที่ยอมรับความสมัพันธทางสงัคมแบบ “รูที่ต่ํา-ที่สูง” เอาไว  รวมทัง้รักษา

ระบบคุณคา เชน “ความจงรกัภักดี ความสามัคคีพรอมเพรียง และความอุตสาหะ”22 ดวย 
เมื่อถึงรัชกาลที่ 6 พระบาทสมเด็จพระมงกฎุเกลาฯ ทรงนิยามความหมายของ 

“ชาติไทย” และ “ความเปนไทย”  เพื่อสรางความหมายทีช่ัดเจนและมพีลังยิง่ขึ้น เพื่อ

ตอบสนองปญหาทางการเมืองหลายประการ เชน การขยายอิทธิพลของอุดมการณใหม ๆ ทีเ่ปน

อันตรายตอระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย รวมทัง้อุดมการณชาตินิยมทีเ่นน “ชาติของราษฎร” ซึ่งมี

ผูเสนอสูสังคมผานหนงัสือพมิพเพื่อเรียกรองใหรัฐบาลหาทางแกปญหาความยากจนและความไม

เปนธรรมตาง ๆ ที่ราษฎรไดรับ คนบางกลุมถึงกับคิดวาหนทางเดยีวทีจ่ะแกปญหาของราษฎรซึ่ง

เปนเจาของชาติไดอยางแทจริงก็คือการเปลี่ยนแปลงระบอบการปกครอง อีกหลายคนมีความคิดวา  

“จะเสียอะไรกไ็มวา ขอใหกาวหนาก็แลวกนั”    และอีกหลายคนตองการเปลี่ยนแปลงประเทศอยาง

                                                 
17 ห.จ.ช., ร. 5 บ 8.1/8. อางใน ศิริพร สุเมธารัตน, “แนวพระราชดําริทางพุทธศาสนาในพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัว” หนา 184-185.   
18 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, “พระบรมราชาธิบายวาดวยความสามัคคี” ใน ประวัติศาสตร
และการเมือง, หนา 179. 
19 ห.จ.ช., ร.5 ว. 21/4 คําถวายชัยมงคลและพระราชดํารัศตอบพระบรมวงศานุวงศในพระราชพิธีทวิธาภิเศก
พ.ศ.2447. 
20 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว, “พระบรมราชาธิบายวาดวยความสามัคคี”   ใน ประวัติศาสตร
และการเมือง,หนา 175 
21 เร่ืองเดียวกัน. หนา 182-183. 
22  เร่ืองเดียวกัน. 
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รวดเร็วรุนแรงแบบ “ลมกระดานและตั้งตนกนัใหม 23  ดังนัน้ พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาฯ จงึ

ทรงเนน “ความเปนไทย” แบบจารีตนิยมมากขึ้น จะเหน็ไดวาทรงตัดสินพระทัยเชนเดียวกับพระราช

บิดา คือการรักษา “ความเปนไทย” ในทางวัฒนธรรมเพื่อจรรโลงระบบความสัมพนัธทางสังคมแบบ

มีลําดับช้ันเอาไว       รวมทั้งการเชิดชูเอกลักษณแหง “ความเปนไทย” ในดานศิลปะและ

สถาปตยกรรมแบบจารีตที่เนนคุณคาในเชิงความวิจิตร ประณีต ละเอียดออน ซึ่งนอกจากจะชวย

จรรโลง “ฐานานุศักดิ”์  หรือโครงสรางสังคมที่แบงคนออกเปนลําดับช้ันแลว ยงัชวยใหเกิดความ

ภาคภูมิใจและความรักใน “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย” เพราะชวยยนืยนัเปนอยางดีวา “ชาติ

ไทย” เปนชาติเกาแกที่สามารถสรางสรรคศิลปะชั้นสูงมาแตโบราณ24   

 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาฯ ทรงใชวิธีการทีห่ลากหลาย เพื่อทาํใหอุดมการณ

ชาตินิยมและวัฒนธรรมแหงชาติมพีลังสงูขึ้น เชน  ทรงพระราชนิพนธบทละคร บทความ  และ

พระราชทานพระบรมราโชวาทจํานวนมาก รวมทัง้ “เทศนาเสือปา” และ “ปลุกใจเสือปา”  ทรงสราง

ภาพพจนดวยการเปรียบเทยีบวาแตละคนเปนเหมือนผงธุลีที่ลอยไปตามลมอยางไรคา ชวีิตจะมี

ความหมายกต็อเมื่อรวมกนัเปน “ชาต”ิ25  ทรงสราง “ชุมชน” ใหมซ่ึงทรงเรียกวา “คณชน” 

ขึ้นมา ที่สําคญัไดแกกองทพั คณะลูกเสอื คณะเสือปา ดุสิตธาน ีโรงเรียน นามสกุล จิตรลดาสโมสร 

วรรณคดีสโมสร ราชนาวีสมาคมแหงสยาม ฯลฯ เมื่อบุคคลไดเรียนรูที่จะมีความรกัความผกูพนัและ

ความเสยีสละตอ “คณะ” เล็ก ๆ ของตนเองแลว ก็จะสามารถ “รั

                                                

กชาติ” และ “เสียสละเพื่อชาติ 

ศาสนา พระมหากษัตริย”26  ทรงเนนวา “คณะทุก ๆ คณะที่รวมชาติกัน ตองมีความสามัคคี

ปรองดองกนั” พรอมกันนั้นก็ทรงเนนพระราชอํานาจเหนือ “คณะ” ทั้งหลายซึ่งรวมกันเปน “ชาติ

ไทย” ในแงทีบุ่คคลใน “คณะ” ทั้งหลายซึ่งเปนเจาของอํานาจนั้นได “มอบถวายใหพระราชาธิบดี

ทรงเปนผูถือไว” และพระองคทรง “ใชอํานาจนัน้เพื่อประโยชนและความสุขของคณะ” ทําใหชาต ิ“มี

อํานาจเต็มบริบูรณมีอิศรภาพเต็มที.่..ตั้งมั่นคงอยู...เปนชาติที่มีสงาราษีเปนที่นับถือยําเกรงแหงชาติ

อ่ืน ๆ”27  ดังนัน้ บุคคล คณะ ชาติ และพระมหากษัตริยจึงสัมพันธเชือ่มโยงกันอยางแนบแนน โดย

พระมหากษัตริยทรงมีความสําคัญสูงสุด 

 
23 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, “Siamese Art,” Siam Observer อางใน พิริยะ ไกรฤกษ, 
ศิลปกรรมหลัง พ.ศ.2475 กรุงเทพฯ: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2525. หนา 23. 
24 ชาตรี ประกิตนนทการ, การเมืองและสังคมในศิลปะสถาปตยกรรม สยามสมัยไทยประยุกตชาตินิยม 
หนา 222-230. 
25 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, ปกณิกคดี. กรุงเทพฯ: ศิลปาบรรณาคาร, 2515. หนา 122-123. 
26  พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, “Esprit de Corps” ใน วาทะพระมงกุฎ รวบรวมโดย ส. วัฒน
เศรษฐ กรุงเทพฯ: รุงวิทยา, 2506. หนา 304-307. 
27 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว,  ปลุกใจเสือปา. กรุงเทพฯ: มูลนิธิพระบรมราชานุสรณ
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, 2530. หนา 49-51.   
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  ทรงแสดงใหเห็นอยูเสมอวา “ชาติไทย” มี “ภูมิธรรม” ที่มีลักษณะเฉพาะ แตโดยเนื้อแท

แลวมีสาระสําคัญไมแตกตางไปจาก “ภูมิธรรม” ของชาติตะวนัตก และยังมีสวนที่เหนือกวา “ภูมิ

ธรรม” ของชาติอ่ืน ๆ เชน พระพทุธศาสนาซึง่ “เปนของไทย”28 นี้ “เปนศาสนาที่ควรผูมีสติปญญา

จะนับถือยิ่งกวาศาสนาอืน่ ๆ”29 ดวยเหตุทีพ่ระพทุธศาสนาไมเชื่อใน “ส่ิงซึ่งเรียกวาขลัง คือมีกาํลัง

ฤทธิ ์ กาํลังอาํนาจ...บันดาลใหส่ิงทั้งปวงเปนไปในโลกนี”้30 ทรงเนนวา “พระพทุธองค...เปนผูดํารง

ความสัตยมัน่คงยิ่งนัก...นําเอาแตความที่เปนจริง, ที่รูจริง, ที่เห็นจริง มาแสดงใหแกเรา, มิไดใช

อุบายหลอกลวงประการใด”31  และ “แลเห็นไดวา แทจริงพระพุทธเจาของเราไดเปนผูมีกาํเนิดดี

สมควรเปนทีน่ับถือของเราทั้งหลาย”32 ซึ่งแตกตางจากศาสดาของศาสนาอื่น ดังทีท่รงระบุวา 

“ศาสดาของศาสนาอื่น ไมไดเปนเชนนั้นเลย เยซูมกีําเนิดต่ํา, กําเนดิอยูในตระกูลคนที่ต่ํา...เปน

พอคาต่ํา ๆ ...สวนพระมะหะหมัดเดิมเปนคนไพรทีเดียว...เดิมเปนคนจน แลวตัง้ศาสนาขึน้ กลับ

เปนคนมีเปนคนใหญในกรุงอาเรเนีย, อยูขางไดกําไรอยูมาก”33  

ตลอดรัชกาลที่ 6 มีการสืบทอดความสาํคัญของพุทธศาสนา เพราะทรงมีพระราชประสงคที่

จะให “ศาสนาเปนเหมือนธงของคณะ คอืเปนเครื่องแสดงใหปรากฏวาเปนคณะหรือชาติอันรุงเรอืง 

ไมใชซองโจรหรือคณะคนปาคนดง”34  จะเหน็ไดวา  “ชาติ” ซึ่งเปนเรื่องใหมถกูทาํใหเปนที่รักทีห่วง

แหนของคนไทยดวยการเชือ่มโยงเขากับพุทธศาสนาซึง่คนไทยผูกพนัมานาน พระราชนพินธจํานวน

มากเนนความเปนอันหนึ่งอนัเดียวกันระหวาง “พุทธศาสนา” กับ “ชาติไทย” และ “คนไทย” เชน 

“บรรดาทานทัง้ปวงซึ่งเปนคนไทยเมื่อรูสึกแนนอนแลววาศาสนาในสมยันี้เปนของที่แยกจากชาติ

ไมได...จะตองมั่นอยูในพระพุทธศาสนาซึง่เปนศาสนาสาํหรับชาติเรา35  

 เนื่องจาก “ชาติไทย” ที่ พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวทรงนยิาม มิใช “ชาติ” ที่

คนมีความเสมอภาคกัน แตเปน “ชาติ” ที่คนมีสถานภาพตางกนัตามหลกัชาตวิฒุิ พระองคจงึทรง

ชี้แจงอยูเสมอวา ความเสมอภาคอยางแทจริงนัน้เปนไปไมได และผูมีปญญา ความรู ความ

ชํานาญเทานัน้ ที่สามารถทําหนาที่ปกครองบานเมอืงได ดังความวา 

                                                 
28 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, เทศนาเสือปา กรุงเทพฯ: บรรณกิจ, 2539. หนา 57. 
29 เร่ืองเดียวกัน, หนา 24. 
30 เร่ืองเดียวกัน, หนา 24-39. 
31 เร่ืองเดียวกัน, หนา 41. 
32เร่ืองเดียวกัน, หนา 40. 
33 เร่ืองเดียวกัน, หนา 22. 
34 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, บทปลุกใจรอยประการ.  รวบรวมโดยฐาปนีย นครทรรพ และ
สุทธิลักษณ อําพันวงศ  กรุงเทพฯ: มูลนิธิพระบรมราชานุสรณพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, 2530.  
หนา 110.   
35 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, เทศนาเสือปา. หนา 57-58. 
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ไมมีพลเมืองแหงใดในโลกนีท้ี่จะเทากันหมดจริง ๆ เพราะคนทุกคนไมไดมีความรู

ปญญาเสมอกัน ใครมีปญญาสามารถมากก็คงไดเปรียบเพื่อนบานที่มีปญญาสามารถ

ยอมเยากวา แตใชจะหมดอยูเพียงปญญาและความรู ยังความชํานาญ (เอกซป

เรียนซ) ก็เปนส่ิงสําคัญอันทําใหคนไดเปรียบซึ่งกนัและกันอยูมาก เพราะทําใหคนมี

ความเชื่อถือ ยิ่งในทางปกครองบานเมืองดวยแลวยิง่มคีวามสาํคัญ36  

  แมแต “นามสกุล” ก็เปนไปเพื่อการแบงชัน้ทางสงัคมดวย  ใน “บันทึกความเห็นวาดวย

การเลือกนามสกุล” แสดงถึงพระราชประสงคที่จะใหการตั้งนามสกุลชวยแยกตระกลูของ “สามัญ

ชน” ออกจากตระกูลของชนชั้นสูง เชน “นามสกุลของสามัญชนไมควรจะใหมียาว ๆ เทียมนามสกลุ

พระราชทาน ...ควรจะใชเปนคําไทย ๆ...ไมควรเกิน ๓ พยางค”37       

  ทรงยืนยันในคุณคาของ “การปกครองแบบไทย” โดยทรงเนนอยูเสมอวาการปกครอง

บานเมืองตองดําเนนิการโดยพระมหากษตัริยและขาราชการของพระองค ซึ่งถึงพรอมทัง้ปญญา 

ความรู และประสบการณ ไมควรจะมี “คอนสติตูชั่น” และ “ปาลีเมนต”  เพราะ “ราษฎรไมไดเลือก

ผูแทนของตนเพราะรูแนวาเปนคนดี...ตามจริงเลือกบุคคลผูนั้นผูนี้เพราะมีผูบอกใหเลือก ฤาติด

สินบนใหเลือกเทานัน้”38 ทําให “คณะใดมีทุนมาก จึง่ไดเปรียบอยูมาก...อํานาจไมไดอยูในมือ

ประชาชนจริง ๆ แตไปอยูในมือแหงคนสวนหนึง่ ซึง่เปนสวนนอยแหงชาติเทานั้น”39 เหตุผลทีท่รง

แสดงขางตน รวมทัง้การที่ทรงชี้แจงถงึภัยของ “ลัทธิโสเชียลิสต” นัน้ เปนการปลูกฝงทัศนคติที่วา 

ประชาชนวาไมมีสติปญญามากพอที่จะตัดสินใจเลือกผูแทนราษฎร และอาจถูกหลอกลวงโดยพวก 

“โสเชียลิสตเก” เพราะประชาชนเปน “พวกคนที่ไมไดรบัการศึกษาอยางสมบูรณ หรือมิฉะนั้นก็

เมามายและยากจน ไรทั้งทรัพยสนิ ไรทั้งธรรมจรรยา”40 ทาํใหบรรดา  “โสเชียลิสตเก” 

สามารถ “หากินจากความโงเขลาเบาปญญาของมนษุย”41   

 กลาวไดวาพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาฯ ทรงทําใหความหมายของ “ชาติไทย” “พุทธ

ศาสนา” และ “พระมหากษตัริย” ซึ่งสัมพนัธเชื่อมโยงกนัอยางแนบแนนนั้นมีพลงัสงูขึ้นมาก และทรง

                                                 
36 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว,  จดหมายเหตุราชกิจรายวัน  กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหามกุฎราช
วิทยาลัย, 2517. หนา 72. 
37 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, “บันทึกความเห็นวาดวยการเลือกนามสกุล” ใน อัครานุกรม
นามสกุลพระราชทานในรัชกาลที่ 6 กรุงเทพฯ: มูลนิธิพระบรมราชานุสรณพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา
เจาอยูหัว, 2529. หนา (15). 
38 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว,  จดหมายเหตุราชกิจรายวัน  หนา 53. 
39 เร่ืองเดียวกัน. 
40  พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว,  Uttarakuru: An Asiatic Wonderland by Asvabahu แปลโดย
พระวรวงศเธอ  กรมหมื่นพิทยลาภพฤฒิยากร กรุงเทพฯ: โรงพิมพคุรุสภา, 2524. หนา 1. 
41 เร่ืองเดียวกัน. 
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ทําใหคุณธรรมเรื่องความจงรักภักดี ความสามัคค ี และความเสียสละเพื่อ  “ชาติ ศาสนา 

พระมหากษัตริย”  มีพลังสงูขึ้นตามไปดวย   ภูมิธรรมอันเปนระบบคุณคาของ “ชาติไทย” ที่ทรงเนน

เปนพเิศษคือความเปน “เชื้อชาตินักรบ”  ซึ่งหนาที่สําคัญของ “นักรบ” ก็คือการปกปอง “ชาติ 

ศาสนาพระมหากษัตริย” นั่นเอง ทรงเนนดวยวา  “ถาเขาจงรกัภักดีตอพระบาทสมเด็จพระเจา

แผนดินสยาม เขาจึ่งจะเปนไทยแท”42 ความเปนไทยแทและความรักชาติจงึสมัพันธกับความ

จงรักภักดีตอพระมหากษัตริยอยางลกึซึ้ง และความรักชาตินีย้ากที่จะเกิดขึน้ไดหากปราศจาก

พุทธศาสนา “เพราะความรักชาติเปนสิ่งซึง่เนื่องดวยความเสียสละ...การประพฤติธรรมเปน

ความจาํเปนอนัหนึ่งสาํหรับฝกใจบุคคลใหรูจักคาแหงการเสียสละ...ถาใครไมประพฤติธรรมแลวจะ

นับวาเปนผูรูจกัรักชาติโดยจริงใจไมไดเลย.”43  ซึ่งเมื่อทรงเนนวา “เปนความจาํเปนที่เราทั้งหลายผู

เปนไทย จะตองมั่นอยูในศาสนาพุทธซึ่งเปนศาสนาสาํหรับชาติเรา”44 ก็ทําให “ธรรม” ที่ทรงเนนเปน 

“ธรรม” ของพุทธศาสนาโดยปริยาย 

 อยางไรก็ตาม  ในฐานะพระมหากษัตริย  เมื่อทรงมีพระราชดํารัสตอชาวมุสลิม ก็ทรง

จําเปนตองทาํใหชาวมุสลิมตระหนักวาตนเปน “พลเมอืง” ของ “ชาติไทย” ซึ่งจะตองจงรักภักดตีอ 

“ชาติ ศาสนา พระมหากษตัริย” เชนเดียวกัน แตคาํวา “ศาสนา” ในพระราชดํารัสนี้ทรงหมายถึง

ศาสนาอิสลาม ดังความวา “เรารูสึกพอใจมากที่ไดฟงคํา...แสดงความจงรักภกัดี...และแสดงความ

ตั้งใจวาในเมื่อเวลาจาํเปนแลว กจ็ะยอมสละชวีิตเลือดเนื้อเพื่อปองกนัชาติ ศาสนา 

พระมหากษัตริย ของทานทั้งหลาย ใหสมกับที่เปนพลเมืองดี และใหตรงกับคําทีเ่ทศนาซึ่งพระมะ

หะมัดประสาทไว45  

 อนึ่ง ภาษาไทย ซึ่งเปนสวนสําคัญของวฒันธรรมแหงชาตินัน้   ทรงวางหลักเกณฑไวใน

พระราชนิพนธ “ความเปนชาติโดยแทจริง” วา “ลักษณะที่จะตัดสนิวาใครเปนคนชาติใดนั้น ก็มอียู

แตที่ภาษาซึง่คนนัน้ใชอยูโดยปรกตินัน้แล”46  “ใครพูดภาษาใดแปลวาปลงใจจงรักภกัดีตอชาตินัน้

โดยจริงใจ ไมใชโดยความจําเปนชั่วคราว”47 เกณฑดงักลาวนีเ้ปดโอกาสใหคนชาติพันธุอ่ืน 

“กลายเปนไทย” ดวยการใชภาษาไทย อันสงผลให “เปนไทย...ในความนิยมและความคิด”48  ทรง

                                                 
42 อัศวพาหุ (นามแฝง), ความเปนชาติโดยแทจริง. กรุงเทพฯ: รวมสาสน, 2520. หนา 15.   
43 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, เทศนาเสือปา. หนา 120. 
44 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว,  ปลุกใจเสือปา หนา 82. 
45 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว,  พระราชดํารัสรอยคร้ัง หนา 123. 
46 อัศวพาหุ (นามแฝง),  ความเปนชาติโดยแทจริง. หนา 11. 
47 เร่ืองเดียวกัน, หนา 14. 
48 เร่ืองเดียวกัน, หนา 13-14.   
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ระบุวา หากผูใดไมสามารถใชภาษาไทย ก็แสดงวา “ผูพูดตางภาษากับผูปกครองนั้น ยงัไมเชื่องอยู

ตราบนั้น”49    

  พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาฯ ทรงกระตุนใหมกีารศกึษาประวัติศาสตรเพื่อใหความรู

ทางประวัติศาสตรชวยฉุดร้ังมิใหคนไทยเดนิตามตะวันตกจนสิน้เชงิเพือ่จะ “จําเริญทันสมยั” จน

เกิดผลรายตามมา50  นอกจากนีท้รงนาํ “พงศาวดาร”  มาถายทอดในรูปของละครซึ่งมีการผลิตซ้ํา

อยูเสมอในยุคหลัง  เชน  เร่ือง “พระรวง”  “ตํานานเสือปา” ฯลฯ ทรงใชบทละครเหลานี้ในการ

ปลูกฝงใหเสือปาและประชาชนทัว่ไปรูสึกวา “ชาติไทย” เปนชาติเกาแกและเปนชาตินักรบ มี

พระมหากษัตริยที่ทรงพระปรีชาสามารถ มีศาสนาพทุธเปนศาสนาประจําชาติ คนไทยมีบรรพบุรุษที่

มสีติปญญา มีความกลาหาญ รักชาติ มคีวามสามัคคี และพรอมที่จะเสียสละเพื่อชาติ ซึง่คนไทยทัง้

ปวงควรสืบทอดคุณลักษณะอันเปนเอกลกัษณของชนชาติไทยเหลานีต้ลอดไป51     

   ปญญาชนอีกพระองคหนึง่ของรัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย ซึง่ทรงมีบทบาทอยางสงูในการ

สรางชาตนิิยมทางวัฒนธรรมคือ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ    ทรงแสดงพระปาฐกถา 

ทรงพระนพินธหนังสือ และทรงประกอบพระกรณียกิจจํานวนมากเพื่อใหเหน็วาพระมหากษตัริย

และพุทธศาสนาเปนหัวใจของ “ความเปนไทย”  พระมหากษัตริยในยุคตาง ๆ ทําให “เมืองไทย” 

เจริญรุงเรืองมาแตโบราณโดยเฉพาะในดานพทุธศาสนาและศิลปวัฒนธรรมที่เนื่องในพทุธศาสนา 

เพราะทรงเปนผูนําแหงคุณธรรม “ความจงรักในอิสรภาพของชาต”ิ “ความปราศจากวหิิงสา” “ความ

ฉลาดในการประสานประโยชน” ซึ่งคณุธรรมเหลานีเ้ปนเอกลกัษณของชนชาตไิทยมาแตโบราณ

และชนชาติไทยพึงยึดมัน่สืบไปเพื่อให “เมอืงไทยนี้ด”ี ตลอดไป52

  นอกจากนีพ้ระองคทรงสรางอัตลักษณของคน “ชั้น” ตาง ๆ ใน “เมืองไทย” ตั้งแต

พระมหากษัตริยลงมาจนถงึราษฎร เพื่อเนนย้ําสถานภาพทางสังคมที่ลดหล่ันกนัเปนลําดับช้ันและ

หนาที่ของคนแตละชั้นที่แตกตางกัน และในบริบทที่มีการเรียกรองรัฐธรรมนูญและรัฐสภาเขมขนขึ้น

นั้น  สมเด็จฯ กรมพระยาดาํรงราชานุภาพก็ไดทรงสราง “สมเด็จพระปยมหาราช” ใหเปนอุดมคติ

ของพระมหากษัตริยที่ทรง “ปกครองแบบไทย” คือแบบ “บิดาปกครองบุตร” ซึ่งทาํให “สมเด็จพระ

ปยมหาราช” ทรงไดรับความรักจากประชาชนเพราะทรงเปนพระมหากษัตริยของประชาชนและเพือ่

ประชาชน ทรงเนนดวยวา “เจา” คือกลุมคนที่ม ี“ศีลธรรม” (Ideal) ซึ่งทาํให “เจา” เหมาะสมจะเปน

                                                 
49  เรื่องเดียวกัน, หนา 15.   
50 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว, จดหมายเหตุรายวันในพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา
เจาอยูหัว,  กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2517. หนา 138. 
51 ม.ล.ปน มาลากุล, อธิบายพระราชนิพนธในพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว กรุงเทพฯ: โรงพิมพ
คุรุสภา, 2521. หนา 120-125.   
52 โปรดดูรายละเอียดใน สายชล สัตยานุรักษ, สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ การสรางอัตลักษณ 
“เมืองไทย” และ “ชั้น” ของชาวสยาม กรุงเทพฯ: มติชน, 2546. 
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ผูปกครอง และ “เจา” จะตองมีความตองจงรักภักดีสูงสุดตอพระมหากษัตริยและรับราชการ 

ในขณะที่ขาราชการทั่วไปจะตองทาํหนาที่ตางพระเนตรพระกรรณดวยความซื่อสัตยสุจริต โดยมี

ความโอบออมอารีตอชนทกุชั้น 

 ทรงเนนอัตลักษณของ “ราษฎร” เพื่อใหขาราชการรับรูวาราษฎรเปนผูกอใหเกิดโภค

ทรัพยและภาษีอากร   ทรงจัดใหราษฎรเปนคนชัน้ที่ “อัตภาพอยูในที่ต่ํา” และโดยปรกติก็มัก “มี

สติปญญาต่ํา” และไมสมควรจะมีวิชาความรูเกนิความตองการแกอัตภาพของตน53  ทรงแสดงให

เห็นวาการเลื่อนชั้นเปนไปไดยากเพราะ “หนทางทีจ่ะนาํขึ้นไปถึงยศศักดิ์สูงขึ้นไป...ตองมีทนุ” อัน

ไดแก ”ทุนชาติตระกูล นอกเหนือจากความรูที่ไดเลาเรียนและความสุจริตที่มีแกตัว”54”  ทรง

สรางอัตลักษณราษฎรที่มีความกลาหาญและสามารถเสียสละไดแมแตชีวิตเพื่อชาติ เชน ในเรือ่ง 

ไทยรบพมา  ทรงเลาเรื่องราว “วีรกรรมของชาวบานบางระจัน” ไวโดยละเอียด และลงทายดวยการ

สรรเสริญวา “เร่ืองราวของพวกนักรบบานบางระจันมมีาดังนี้ คนทัง้ปวงยกยองเกียรติยศมาตราบ

เทาทุกวันนี”้55 นับเปนครัง้แรกที่ปรากฏภาพวีรกรรมของชาวบานเชนนี้ข้ึนมา56 และภาพวีรกรรม

ชาวบานบางระจันก็ไดรับการผลิตซ้ําอยางเขมขน จนกลาวไดวาพระองคทรงมีสวนอยางมากในการ

ทําให “การเสยีสละเพื่อชาติ” เปนคุณคาสาํคัญที่คนไทยพึงยึดถือ 

 ภายหลงัการปฏิวัติ พ.ศ.2475   ซึ่งนักการเมืองและปญญาชนบางคนเสนอแนวความคิด

สังคมนยิม สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพไดทรงพระนพินธเกี่ยวกับราษฎรลาวในมณฑล

อุดรในหนงัสือ นทิานโบราณคดี  มีความตอนหนึ่งวา  

“พวกชาวบานตางมนีาทําทกุครัวเรือน และถือกนัเปนธรรมเนยีมวาใครทํางานได

ตองทํางานทุกคน... ทัง้ตําบลไมมีเศรษฐี และไมมีคนจนเข็ญใจ...อยูเยน็เปนสุขสบาย

ดวยกนัหมด   

 ...ฝร่ังพวกโซเซียลิสมซึ่งเหน็วาตองเฉลีย่ทรัพยและสิทธติาง ๆ ใหมนษุยมีเสมอภาค

กัน จงึจะเปนสุขนั้น หากสําเร็จดังวา ก็จะเปนอยางเชนชาวมณฑลอดุรนี่เอง57

  ภาพราษฎรซึ่งทรงบรรยายไวใน นิทานโบราณคด ี  นี ้แตกตางจากอัตลักษณ “ราษฎร” 

ที่ทรงสรางไวในสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชยเพื่อเนนวาราษฎรเปนกลุมคนที่ขาดความรูและดอย

ความเจริญ จะตองพึง่พา “การปกครองแบบไทย”   เพือ่ใหชีวิตดีข้ึน อยางไรก็ตาม ลักษณะใหมของ

ราษฎรใน นทิานโบราณคดี  ทรงเสนอขึน้มาเพียงครั้งเดียวและไมไดรับการสืบทอด จึงไมมีอิทธพิล
                                                 
53 หจช. ร.5 ศ.2/5 หนังสือกราบบังคมทูลความเห็นเรื่องการศึกษา” 
54 หจช. สบ.2.52/299 เอกสารสวนพระองคกรมดํารงฯ สาสน-พระญาติวงศ 
55 สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, ไทยรบพมา. พิมพครั้งที่ 7 กรุงเทพฯ: คลังวิทยา, 2520. หนา 375. 
56 บาหยัน อิ่มสําราญ, “บางระจัน: ประวัติศาสตรในวรรณกรรม” เอกสารประกอบการประชุมเวทีวิจัย
มนุษยศาสตรไทย  สกว. ณ คณะอักษรศาสตร  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 26-27 สิงหาคม 2547. หนา 4. 
57   สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, นิทานโบราณคดี กรุงเทพฯ:  บรรณาคาร 2514.  หนา 378-381. 
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แตอยางใด  จนกระทั่งทศวรรษ 2520  วงวิชาการและองคกรพัฒนาเอกชนจึงไดเสนอแนวคิด 

“วัฒนธรรมชมุชน” ที่เนน “การพึง่ตนเอง” และ “ภูมิปญญาชาวบาน” แตภาพของราษฎรใน “ชาติ

ไทย” ที่ขาดความรูและดอยความเจริญก็ไมเคยเลือนหายไปตราบจนปจจุบัน 
 ในสมัยสมบรูณาญาสิทธริาชย อุดมการณชาตินิยมทางการเมืองและชาตินิยม

ทางวัฒนธรรมเริ่มไดรับการเผยแพรสูสังคมในวงกวางแลว ปญญาชนที่มีบทบาทสาํคัญใน
การนี้คือ สมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส และเจาพระยาธรรมศกัด์ิ
มนตรี 

 บทบาทสําคญัของสมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส  คือ การทํา

ใหความหมายของ “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย” ทีช่นชัน้นํานยิามกลายเปนคําสอนทางพทุธ

ศาสนา ขณะเดียวกนัพระนพินธทางพุทธศาสนาจํานวนมากก็ไดทาํใหความคิดที่สําคัญ ๆ ของพทุธ

ศาสนากลายเปนความคิดทีอ่ยูในภาษาไทย ซึ่งเมื่อพระภิกษุสามเณรและกุลบุตรกุลธิดาไดเลา

เรียนแลว ก็สงผลใหความหมายของ “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย” ไดรับการถายทอดปลูกฝงสู

ราษฎรกวางขวางออกไป และทําใหภาษาไทยมาตรฐานถูกใชอยางกวางขวางตามไปดวย 

 สมเด็จพระมหาสมณเจาฯ ทรงแสดงใหเห็นความสมัพนัธอยางแนนแฟนระหวาง “ชาติ

ไทย พุทธศาสนา และพระมหากษัตริย” ทรงเทศนาใหคนยึดมั่นในชาติและใหรักชาติอยูเสมอ เชน 

“ทานทัง้หลายควรถือชาติเปนสําคัญ ...ควรชวยกนัอุดหนนุชาติของตนไวเพื่อความเปนไทยสมชือ่ 

ไมควรรักชีวิตของตนยิง่กวารักชาต”ิ ทรงเนนความเปนอันหนึง่อันเดียวกนัระหวางพทุธศาสนากับ 

“ชาติไทย” ซึ่งทําให “ความมั่นคงของชาตไิทย” มีความหมายครอบคลุมไปถึงความมั่นคงของพทุธ

ศาสนาดวย พรอมกนันัน้กท็รงตีความพุทธศาสนาใหเกื้อหนนุตอความมัน่คงและเกียรติยศของ 

“ชาติไทย” อยางตรงไปตรงมา เชน  “การรบเพื่อปองกนัชาติบานเมือง ไมเปนขอที่พระพุทธองคทรง

หามปรามเลย” 58  และ “กรุงสยามของเราตองเขาชวยฝายสัมพันธมติร...เชิดชูเกียรติยศแหงชาติ

ไทยเราวาเปนผูใฝธรรม... ทาํประโยชนกวางขวางออกไปไมเฉพาะชาติของตน สมเปนผูถือ

พระพทุธศาสนาที่สอนไมใหเห็นแกตนโดยสวนเดียว”59 แมแตการสรางกองทพักท็รงทําใหกลายเปน 

“ธรรมะ” ของพระมหากษตัริย เชนทรงแสดงพระธรรมเทศนาวาพระมหากษัตริยทรงมีธรรมในขอ 

“กาลัญุตา”60 ซึง่หมายถึง “ความเปนผูรูจักกาล...ตระเตรียมร้ีพลพาหนะ...ศัตราวุธยทุธภัณฑ... 

ใหพรอมไวในเวลาสงบ...การละเลยใหลวงเวลาเปนเหตแุหงหายนะเมือ่ภายหลงั”61

                                                 
58 โปรดดูรายละเอียดใน พระไพศาล วิสาโล,พุทธศาสนาไทยในอนาคต แนวโนมและทางออกจากวิกฤต 
กรุงเทพฯ: มูลนิธิสดศรี-สฤษดิ์วงศ, 2546.  หนา 34-41. 
59 เร่ืองเดียวกัน, หนา 216.  
60  เร่ืองเดียวกัน, หนา 66-67. (เนนโดยผูวิจัย) 
61 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  พระธรรมเทศนา กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหามกุฏราช

วิทยาลัย, 2514. หนา 87. 
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 พระนพินธและพระธรรมเทศนาที่ทรงแสดงมีสวนอยางมากในการสรางวัฒนธรรม

แหงชาติที่ จรรโลงโครงสรางสังคมแบบแบงคนออกเปนลําดับช้ัน  ทรงใหคําอธิบายเกี่ยวกับสาเหตุที่

ทําใหคนอยูในสถานภาพที่ตาง “ชั้น” กัน  โดยทรงนําแนวความคิดเรื่อง “กรรม”  มาใช เชน “กรรม

ยอมจําแนกใหเปนตาง ๆ กันออกไปอีก...เปนคนชัน้สูง คนชั้นต่าํ เปนคนมัง่มี เปนคนจน”62 ทรง

วิเคราะหเร่ือง “กรรม” โดยจําแนกประเภทของกรรมอยางละเอียด เพื่อทาํใหความคิดเรื่องนี้ยงัคง

นาเชื่อถือและมีพลังในการอธิบายสถานภาพที่ไมเทาเทยีมกนัของคนในชาติ พรอมกันนั้นก็ทรงเนน

เร่ืองการทําหนาที่ตามสถานภาพ เชน “หมูคฤหัสถกแ็ปลกกันเปนชั้น ๆ โดยชาติสกุล โดยยศ

บรรดาศักดิ์ โดยสมบัติ โดยวิชาความรู ถาใครอยูในชั้นใด ๆ รูสึกตัวอยูแลวควรประพฤติตัวให

สมควรแกตนที่ตั้งอยูในชั้นนั้น ๆ63  นอกจากนีย้ังทรงเนนศีลธรรมตาง ๆ ที่จะชวยจรรโลง

ความสัมพันธระหวางคนใน “ที่สูง” กับคนใน “ที่ต่ํา” เพื่อมิใหเกิดความตึงเครียดและความขัดแยง

ในความสัมพนัธระหวางคนตางชนชั้นกัน รวมทัง้ศีลธรรมในเรื่องความสามัคคีและความเสยีสละ

ดวย 

 อนึ่ง ในสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชย การสงเสริมเศรษฐกิจแบบทุนนิยมและความ

ตองการคนทีม่ีความรูแบบใหมเขารับราชการ กท็ําใหชนชั้นนาํตองยินยอมใหมกีารเลื่อนชัน้ไดบาง  

สมเด็จพระมหาสมณเจาฯ จงึทรงสัง่สอนใหคนชัน้ต่ําที่ไดเลื่อนชั้นสงูขึน้นี้รูจัก “เจียมตัว” ทรงระบุวา 

“คนที่อยูในชัน้ต่ํา อาศัยความดีมีผูยกยองขึ้นในชัน้สงู.. ประพฤติเจยีมตัว ไมเยอหยิ่ง ดงันี้ควรทาํ64  

 สวนเจาพระยาธรรมศักดิ์มนตรีนั้นเปนผูบริหารการศึกษาในสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชย 

ซึ่งเนนการศึกษาวิชา “พงศาวดาร” ภาษาไทย และ “ธรรมจริยา”    และยงัไดแตงแบบเรียน 

ธรรมจริยา ทัง้ระดับประถมและมัธยม ซึง่ทําหนาทีป่ลูกฝงความหมายของ “ชาติไทย” และ “ความ

เปนไทย”  ตลอดจนระบบคุณคาทีป่ญญาชนทุกพระองคทรงสถาปนาเอาไวใหแกนกัเรียนอยาง

เขมขน เชน ความรักชาติ ความสาํนกึในบุญคุณและความซื่อสัตยกตัญูตอพระเจาแผนดิน ความ

สามัคคี การทาํหนาที่ตอชาติ รวมทั้งการเนนเรื่องระเบียบวินยัและและคุณธรรมในเรื่องความเชื่อฟง  

เพื่อกลอมเกลาใหประชนชนเปน “พลเมืองดีของชาติ” ทีพ่รอมจะปฏิบตัิตามคําสั่งของผูนาํแหงชาติ 

  อุดมการณชาตินิยมและวัฒนธรรมแหงชาติที่ชนชัน้นําในสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชย

สถาปนาขึ้นมา จงึมีความสําคัญอยางมากตอการจรรโลงโครงสรางสังคมที่แบงคนออกเปนลาํดับ

ชั้น   โดยชนชั้นนาํซึ่งมีความรู ความเฉลยีวฉลาด และสามารถเขาถงึความจริง ความดี ความงาม

                                                 
62 สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, ธรรมวิจารณสวนปรมัตถปฏิปทาและสวน
สังสารวัฏ.  กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหามกุฏราชวิทยาลัย, 2526. หนา 3-4. 
63 สมเด็จพระมหาสมณะเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส,  วรรณาพระสูตร กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหามกุฏราช
วิทยาลัย, 2514. หนา 76 
64  เร่ืองเดียวกัน,  หนา 77. 
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อันสูงสง เปนผูทําหนาทีป่กปองราษฎรซึ่ง “มีความกลวัแลโงเขลา” ใหรอดพนจากจากปญหาตาง ๆ 

รวมทัง้การกดขี่ของผูปกครองในทองถิน่65   และชนชัน้นาํจะทาํให “ชาติไทย” มีเอกราช ความสงบ

สุข ความมัน่คง และความเจริญกาวหนาไปพรอมกนั ทั้งนี ้ โดยมุงเนนการพฒันาชาติใหเกิด

ความกาวหนาทางวัตถุแบบตะวันตก โดยรักษา “ความเปนไทยทางจิตใจ”  เอาไวตลอดไป  

 
การจัดตําแหนงแหงทีข่องประชาชนชาติพันธุตาง ๆ ใน “ชาติไทย”  

ในสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชย ชาติพันธุลาวมสีถานภาพแตกตางจากชาตพิันธุอ่ืน 

นอกจากจะมจีํานวนมากทีสุ่ดรองจากคนไทยแลวยงัอยูในพืน้ทีท่ี่หมิ่นเหมตอการยึดครองของ

มหาอาํนาจ จนกระทั่งถึงทศวรรษ 2440  ฝร่ังเศสก็ยังพยายามทําใหคนลาวในอีสานรับรูวาควรจะ

ข้ึนตอฝร่ังเศสเพราะสยามกดขี่ลาวมาก66 สวนในภาคเหนืออังกฤษก็เขามาแสวงหาผลประโยชน

จากปาไม ดังนั้น ชนชัน้นําไทยจงึพยายามเปลี่ยนชาตพิันธุลาวในลานนาและอีสานใหสํานกึวาเปน

คนไทย ทั้งดวยการเปลีย่นชือ่มณฑลเทศาภิบาล การจัดการศึกษา  การนําพทุธศาสนาแบบไทยคือ

ธรรมยุติกนกิายเขาไปเผยแผ การปฏิรูปการปกครองคณะสงฆ ฯลฯ  

 ในยุคสมบูรณาญาสิทธิราชยนี้คนชาติพนัธุในเขตพืน้ที่สูงหรือ “ชาวเขา” ยังไมเปนปญหา

และ/หรือแหลงผลประโยชนที่สําคัญของชนชั้นนํา  ความสนใจหลกัของชนชัน้นาํจึงอยูที่ชาติพันธุ

ตาง ๆ บนพื้นราบ เชน  ลาว เขมร ฯลฯ การจัดวางตําแหนงแหงที่ของคนชาตพิันธุเหลานี้ใน “ชาติ

ไทย” เกิดขึ้นในบริบทที่ชนชั้นนาํมีความระแวงคนชาตพิันธุตาง ๆ ในพืน้ทีห่างไกลวาจะไมยอมรับ

อํานาจของรัฐบาลที่เพิ่งขยายเขาไป แตจะหนัไปพึ่งฝร่ังเศสหรืออังกฤษ  เมื่อเกิดกบฏผีบุญในภาค

อีสานนั้น ชนชั้นนาํไดจําแนกชาติพนัธุที่มสีวนเกี่ยวของวา “แลวาพวกขบถนัน้มีญวนแลเขมรขาปน

กัน ลาวมากกวาชาติอ่ืนทั้งหมด”67 สะทอนถึงการอธิบายการกบฏโดยเนนไปที่ปญหาชาติพนัธุและ

ความไมไวใจที่มีตอคนชาติพันธุตาง ๆ อยางชัดเจน   

 ขณะเดียวกนั มีการจําแนกลักษณะนิสัยประจําชาติพันธุ เพื่อประโยชนในการกําหนด

นโยบายดานการปกครองและเศรษฐกิจ โดยที่รัฐบาลตองการสงเสริมใหเกิดความเจริญเติบโตทาง

เศรษฐกิจเพื่อจะเก็บภาษีไดมากขึ้น เชน ในภาคอีสานนัน้ รัฐบาลตองการใหราษฎรซึ่งสวนใหญเปน

ชาติพนัธุ “ลาว” และ “เขมรปาดง” ขยายการทาํนา การทอผาไหม การเลี้ยงปศุสัตว และการอพยพ

                                                 
65 หอจดหมายเหตุแหงชาติ ร.6 ม 28/1 เอกสารรัชกาลที่ 6 กระทรวงมหาดไทย มณฑลอุดร เร่ืองรายงาน
ราชการมณฑลอุดร (5 พฤศจิกายน 2453-31 ตุลาคม 2461) (เนนโดยผูวิจัย) 
66 อุศนา นาศรีเคน, “อีสานในการรับรูและทัศนะของผูปกครองกรุงเทพฯ ตั้งแตหลังกบฏเจาอนุวงศ พ.ศ.2369 
ถึงการเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ.2475” วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาชาวิชาประวัติศาสตร 
บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 2548. หนา 140-143. 
67 หอจดหมายเหตุแหงชาติ กต. 98.3 / 3 กระทรวงการตางประเทศ กบฏในประเทศไทย กบฏผูมีบุญ เร่ือง ผี
บุญกอจลาจลริมแมน้ําโขง พ.ศ.2445. 
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ไปทํานาและขายแรงงานในภาคกลาง รายงานราชการมณฑลรอยเอด็ระบุวา “ขอสําคัญในขอแรก

คือ จะชวยกนัอยางไร ใหพลเมืองของเราเห็นประโยชน แลตั้งหนาตั้งใจทําใหเปนเงนิเปนทองขึ้น”68 

ซึ่งชนชั้นนําเหน็วาลักษณะนสัิยของชาวลาวและเขมรปาดงในอีสานเปนอุปสรรคอยูมาก กลาวคือ 

“ราษฎรพากนัเกียจคราน เมือ่ทํามาหาไดพอเลี้ยงชีพแลวเปนพอ ไมคดิจะทําการใหญใหเปนเศรษฐี

มีเงนิทองอยางมณฑลชัน้ในเลย”69 และ “นิสัยคนพืน้เมือง ชอบกระทําแตอยางทีเ่คยทํา ไมชางคิด

ชางอานเปลีย่นแปลงหาวิธทีี่ดี ถาจะแนะนําใหนยิมขึน้เองแลวก็เตม็ฝน”70 หากตองการใหราษฎร

เหลานี้ทาํสิง่ใดก็ตองใชอํานาจบังคับใหกลัวดังที่ระบุไววา  “แตถาบังคับก็กลวังาย แลทําไดดี”71 

สวนในดานการทหารนั้น ชนชั้นนํารูสึกวาไมสามารถพึ่งพาชาติพนัธุลาวได ดังที่กรมหลวงวงศาธิ

ราชกราบบงัคมทูลถงึลักษณะนิสัยชาวลาวในลานนาวา “พวกลาวนายหนึง่คุมไพรรอยหนึง่สองรอย

ก็จริง แตวาขีข้ลาดนัก”72  หรือ “นิสัยลาวมากไปดวยความเกยีจคราน...ดวยนิสัยสนัดานลาวนั้นมี

อยู ๓ อยาง เปนแตอยากไดของเขา ไมอยากเสยีของใหแกใคร กับเกียจครานเทานัน้ เหมือนกัน

ตั้งแตเมืองเชยีงใหมตลอดไปทุกบานทุกเมือง”73

 ชนชั้นนาํในสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชยมองคนชาติพนัธุลาวและเขมรวาลาหลงัยากทีจ่ะ

พัฒนา  โดยเห็นวาเปนคน “ปาดง” เชน “คนประเทศนีเ้ปนพืน้ปาดง ไมเคยเหน็คณุประโยชนของ

หนงัสือ เคยเห็นแตการทํานาเลีย้งโคกระบือขาย ไดเงนิดีกวาทีจ่ะไปเรียนใหเสยีเวลาเลี้ยงสัตว”74  

ทั้งนี้ ชนชัน้นําตระหนกัวา “ราษฎรในหัวเมืองลาวมคีวามกลวัเกรงแลเกลียดชงัขาหลวงมาก”75  

อยางไรก็ตาม เมื่อชนช้ันนาํพิจารณาความใกลชิดทางวฒันธรรมระหวางชาตพิันธุลาวกับไทยแลวก็

ทําใหคาดหวังวา “ถึงแมน้ําใจลาวจะถือวาลาวเปนเราไทยเปนเขา...แตเมื่อเอาไทยกับฝร่ังเศสเทยีบ

                                                 
68  หจช. ร 6 ม.20/4 เอกสารรัชกาลที่ 6 กระทรวงมหาดไทย เร่ืองรายงานราชการมณฑลรอยเอ็ด อางใน อุศ
นา อีสานในการรับรูและทัศนะของผูปกครองกรุงเทพฯ... หนา 221. 
69 อางในเรื่องเดียวกัน, หนา 220. 
70  หจช.  ร.6 น.19/35 กระทรวงนครบาล  เรื่องรายงานประชุมอุปราชและสมุหเทศาภิบาลพ.ศ.2467   
71 เร่ืองเดียวกัน.   
72 จดหมายเหตุทัพเมืองเชียงตุง ภาค 3 ลายพระหัตถกรมหลวงวงษาฯ กราบบังคมทูล พิมพแจกในงาน
พระราชทานเพลิงศพนายพลเรือตรีพระยานาวาพลพยุหรักษ (ม.ร.ว.พิณ สนิทวงศ ณ กรุงเทพ) ปมะโรง อัฐสก 
พ.ศ.2459. หนา 107. 
73  เร่ืองเดียวกัน, หนา 113-114. 
74  หจช. ศธ 44/16 กระทรวงศึกษาธิการ รายงานการศึกษา เร่ืองรายงานการศึกษามณฑลอุดรธานี ประจําศก 
2454. อางใน อุศนา นาศรีเคน, อีสานในการรับรูและทัศนะของผูปกครองกรุงเทพฯ... หนา 227. 
75  หจช. ร.5 ม. 59/3 เอกสารรัชกาลที่ 5 กระทรวงมหาดไทย มณฑลลาวพวน เร่ืองราชกาลในเมืองลาวพวน 
(31 สิงหาคม ร.ศ.109-20 ตุลาคม ร.ศ.110) อางใน อุศนา นาศรีเคน, อีสานในการรับรูและทัศนะของผูปกครอง
กรุงเทพฯ... หนา 143. 
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กันแลว ก็คงเห็นไทยเปนเราฝรั่งเศสเปนเขาอยูเปนธรรมดา”76 ชนชั้นนาํจึงพยายามทําใหเจานายใน

เมืองลาวเห็นวา “ชาติไทยกับลาวเปนชาติเดียวภาษาเดียวกนั เปนแผนดินอันเดยีวกนั” ในขณะที ่

“ฝร่ังเศสเปนแตผูอ่ืน มีความหมิน่ประมาทชาตวิงษของพวกลาววาเปนชาวปาชาวดง”77    

 เนื่องจากชนชัน้นาํมองเหน็ปญหาทางชาติพันธุดงักลาวขางตน จึงเหน็ความจาํเปนที่

จะตอง “ตกแตงนิสัยใจคอ” ชาตพิันธุตาง ๆ ให “กลายเปนไทย” โดยเร็วที่สุด สมเดจ็เจาฟากรมพระ

นครสวรรควรพินิตซึง่เสด็จตรวจราชการในภาคอีสานทรงเสนอพระดาํริวา “พลเมืองภาคนีย้ังเปน

คนหวัออน มกีารศึกษานอย ยังออนในอารยธรรม ความคิดในเรื่องรักชาติบานเมืองยังไมสูเขาเลอืด

เขาเนื้อ ถารับอบรมปรุงแตงนิสัยน้ําใจเสยีแตบัดนี้ ก็เหมอืนดังปนวัตถทุี่ออน ถาเพิกเฉยเฉื่อยชาอยู 

ในไมชานาจะกลายเปนวัตถทุี่กระดาง จะตกแตงแปลงรูปไดยาก”78   

 สําหรับคนชาติพันธุเขมร รวมทัง้ “เขมรปาดง” นั้น ชนชั้นนาํไทยรบัรูวา “เขมรเปนคน

จองหอง จะยายจากบงัคบักรุงเทพฯ ไปอยูในบังคับขาหลวง ซึ่งซ้ําอยูทางไกลกวาดวย จะไม

เรียบรอย”79 นอกจากนี้ภาพของ “ชาติเขมร” ในหนังสือ ไทยรบพมา  ก็เปนชาติที่ไวใจไมได ทุกครั้ง

ที่ไทยมีภัยสงครามจากพมา เขมรก็จะถือโอกาสยกทพัเขามาปลนสะดมและกวาดตอนเอาคนของ

พระราชอาณาจักอยธุยากลบัไป ดังนัน้ ในความทรงจําของคนไทย ชาติพันธุเขมรและ “ชาติเขมร” 

จึงอยูในฐานะ “ผูราย” ตลอดมา โดยเฉพาะอยางยิง่เมื่อมีการเนนความเปน “ผูราย” ของเจาสหีนุ

และกัมพูชาในยุคสงครามเย็นในรายการวิทยุ “เพื่อนนอน” และในบทความของ ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ 

ปราโมชอยูเสมอ80  

 สวนคนชาตพินัธุญวนในอีสาน  ซึง่ทาํการคาบริเวณเมืองริมฝงแมน้ําโขงนัน้ ชนชั้นนําคิด

วาไมเปนปญหา เพราะ “ไดตรวจดูกิริยาอาการทั้งภูมิบานเรือนของเขา เหน็วาคนญวนพวกนี้เปน 

คนโง มีความคิดแตจะมุงประกอบกิจหาเลี้ยงชพีไปวันหนึง่เทานั้น”81  แตก็ไดเคยแจงแกฝร่ังเศสวา 

“ทางราชการของรัฐบาลสยาม...คอยสดับตรับฟงพวกญวนอยูทุกหนทกุแหง...แตก็ไมปรากฏอะไร

                                                 
76  หจช. รล. 3 / 32 เอกสารรัชกาลที่ 5 พระบรมราโชวาทลับ (ไปรเวต) พระราชทานขาหลวงประจําเมือง
หลวงพระบาง อางใน จิราภรณ สถาปนะวรรธนะ, วิกฤตการณืสยาม ร.ศ.112 หนา 412. 
77  หจช. รล. 3 / 32 เอกสารรัชกาลที่ 5 พระบรมราโชวาทลับ (ไปรเวต) พระราชทานขาหลวงประจําเมือง
หลวงพระบาง อางใน จิราภรณ สถาปนะวรรธนะ, วิกฤตการณืสยาม ร.ศ.112  หนา 411-412. 
78 อางใน ณัฐวุฒิ สุทธิสงคราม, พระเกียรติประวัติของจอมพลเรือ สมเด็จเจาฟาฯ กรมพระนครสวรรคว
รพินิตเสนาบดีกระทรวงทหารเรือพระองคแรก กรุงเทพฯ: ม.ป.ท., 2508. หนา 690-691. 
79 หจช. ร5 ม 2.3/4 เอกสารรัชกาลที่ 5 กระทรวงมหาดไทย (28 พฤษภาคม ร.ศ.110-29 มิถุนายน ร.ศ.111) 
อางใน อุศนา นาศรีเคน, อีสานในการรับรูและทัศนะของผูปกครองกรุงเทพฯ  หนา 160. 
80 ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช, เขมร สีหนุ ชวา ซูการโน กรุงเทพฯ: บรรณาคาร, 2513. 
81 อุศนา นาศรีเคน, อีสานในการรับรูและทัศนะของผูปกครองกรุงเทพฯ  หนา 226. และ  หจช.ร.6 ม 3.6 /1 
เอกสารรัชกาลที่ 6 กระทรวงมหาดไทย แผนกปกครอง คนในสังกัดตางประเทศ ฝรั่งเศส    
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สักราย...เกือบจะบอกไดวาพวกญวนทุก ๆ คนที่อยูในดินแดนสยาม เจาพนกังานไมไดไวใจเลย ได

คอยสืบสวนอยูเสมอ ๆ“82

 สําหรับคนชาติพันธุจนีนั้น ชนชั้นนาํมองดวยความวิตกในปญหาหลายเรื่อง เชน การ

ผูกขาดทางเศรษฐกิจ การกอเหตุรุนแรงตาง ๆ การประทวงนโยบายรัฐบาล การนาํลัทธกิารเมือง

ใหม ๆ เขามาเผยแพร ตลอดจนการเคลื่อนไหวทางการเมอืงที่เปนอันตรายตอระบอบสมบูรณาญา 

สิทธิราชย และยังระแวงดวยวาประเทศสยามจะกลายเปน “โคโลนี”่ ของจีน เพราะ 

จีนทีเ่ขามาใหมโดยมาก แทนที่จะตัง้โรงเรือนดินดิบมุงแฝกหรือกระทอม อยูหาง

กันตามวิธีไทยนั้น มักจะนิยมใชโรงแถวปลูกขึ้นดวยไมแตดีกวาอยางแตกอนเปนอัน

มาก...แลวก็ตัง้โรงเรียน มีสโมสร อยูดวยกนัเฉภาะระหวางพวกจีนดวยกัน ไม

เกี่ยวของกับไทยเลย ถาเปนเชนนี้เปนของไมพึงประสงคเลย และก็นากลัววาจะเปน

เชนนี้มากขึ้นทุกที... 

...มีทางควรคาํนงึวา ถาไมไดจีนพวกนี้มาตั้งทําเลอยูแลว การคาขายในแถบนีก้็ยงั

จะไมเจริญ แตเมื่อสังเกตดตูลอดทางรถไฟไป รูสึกวาจวนจะเปนโคโลนีจีน83  

  แมแตสมเด็จพระมหาสมณเจากรมพระยาวชิรญาณวโรรส ก็ทรงพระวติกตอปญหา “การ

งานที่เปนของไทยตกไปเปนของชาวตางประเทศ เปนตนวาพวกจนี การชางเกือบจะทัง้นัน้ การคา

ขายก็โดยมาก ยังอยูแตเฉพาะการเพาะปลูก แตอยางนัน้บัดนี้ยงัแลเหน็จีนตัง้ทํานาหรือแปลง

นาเปนไรเปนเรือกมีราย ๆ อยูบางแลว”84 ดังนัน้จึงมกีารสราง “คนอื่น” (the other) โดยเนนชาติ

พันธุจีน โดยเฉพาะอยางยิง่จีนในกรุงเทพฯ วาไมจงรักภักดีและเปนอนัตรายตอ“ชาติไทย” อยางไรก็

ตามพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาฯ ทรงมพีระราชประสงคใหชาติพันธุตาง ๆ รวมทั้งจนี 

“กลายเปนไทย”  ทรงตรา “พระราชบัญญตัิแปลงสัญชาติ” ข้ึนใน พ.ศ.2454   อยางไรก็คามทรงมี

พระราชดําริวาการแปลงสญัชาติเพียงอยางเดียวไมทาํใหผูใด “เปนไทย” อยางแทจริง จนกวาจะมี

ความจงรักภักดีตอพระมหากษัตริยและใชภาษาไทยในชวีิตประจําวนั   
 จะเห็นไดวา อุดมการณชาตินยิมไทยถูกสรางขึน้ทามกลางความไมไววางใจคน

ชาติพันธุตาง ๆ ที่อาศัยอยูในประเทศ และมองชาติพันธุทั้งหลายวาขาดคุณลักษณะที่เอ้ือ
ตอความเจรญิทางเศรษฐกิจและวัฒนธรรม   และชาตินิยมทางวัฒนธรรมไดสราง
วัฒนธรรมแหงชาติที่เอ้ือตอการแบงชัน้ทางสังคม การรวมศนูยอํานาจ และการสรางระบบ

                                                 
82  หจช. ร.6 ม 9/5 เอกสารรัชกาลที่ 6 กระทรวงมหาดไทย ปองกันการจลาจล เร่ืองปองกันการจลาจลทาง
มณฑลอุดรระหวางเกิดสงครามในประเทศยุโรป 
83 หจช. ม.ร.7 พ. 2/203 รัชกาลที่ 7 กระทรวงพาณิชยและคมนาคม เร่ืองประกาศเปดทางเดินรถไฟสาย
ตะวันออกเฉียงเหนือ(โคราชไปอุบล) (13 กรกฎาคม 2471-31 มีนาคม 2473) 
84 ห.จ.ช., ร.5 ศ.2/5 หนังสือกราบบังคมทูลความเห็นเรื่องการศึกษาของสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาว
ชิรญาณวโรรส ร.ศ.124-125. 
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คุณคาที่มุงทาํให “ชาติไทย” ซ่ึงมีพระมหากษัตรยิและพุทธศาสนาเปนหวัใจมีความมั่นคง 
มิใชระบบคุณคาที่เนนความเสมอภาค สิทธิและเสรีภาพ อุดมการณชาตินิยมและ
วัฒนธรรมแหงชาติในลักษณะดังกลาวนี้ออนพลงัลงในชวงหลงัการปฏิวัติ พ.ศ.2475 แต
กลับมพีลังสงูขึ้นมากในทศวรรษ 2490 เปนตนมา ซึง่สงผลใหเกิดความขดัแยงและความ

รุนแรงในสังคมไทย ดงัจะไดวิเคราะหตอไปขางหนา 

 
การสรางอุดมการณชาตินิยมและวัฒนธรรมแหงชาติภายหลังการปฏวิัติ พ.ศ. 2475 

  การปฏิวัติ พ.ศ.2475 ทําใหความคิดเรื่องความเสมอภาค เสรีภาพ และประชาธิปไตย ที่

เนน “มติมหาชน” กลายเปนอุดมคติของคนจาํนวนไมนอย แตเมื่อสงครามโลกครั้งที ่ 2 เกิดขึ้น 

ความคิดเรื่อง “เชื่อผูนําชาติพนภัย” ก็ไดรับการเนนเปนพิเศษ อุดมการณชาตนิยิมจึงเปลีย่นแปลง

มากในชวงทศวรรษ 2480 ซึ่งรัฐบาลในระบอบใหมนาํโดยจอมพล ป. พิบูลสงครามดําเนนินโยบาย 

“สรางชาติไทยใหเปนมหาอาํนาจในแหลมทอง” ทาํใหปญญาชนทีท่ํางานใหแกรัฐบาลตองทําการ

นิยามความหมาย “ชาติไทย” เพื่อตอบสนองนโยบายดังกลาว พรอมกับเนนวัฒนธรรมแหงชาต ิ

หรือ “ความเปนไทยทางวฒันธรรม” ในแนวทางที่มีความเสมอภาคมากขึ้น  เพื่อลดความสาํคัญของ

สถาบนัพระมหากษัตริย และเพื่อใหวัฒนธรรมแหงชาติสอดคลองกับอุดมการณของระบอบใหม  

ความพยายามที่จะเปลี่ยนโครงสรางสังคมและวัฒนธรรมเพื่อลดการแบงชั้นหรือเพือ่สรางความ

เสมอภาคมากขึ้นนี ้  เหน็ไดชัดจากการปรับเปลี่ยนสรรพนามในภาษาไทยและการทําใหตวัสะกด

งายขึน้เพื่อใหคนอานออกเขยีนไดและเขาถึงความรูไดรวดเร็ว     

 อยางไรก็ตาม ในความเปนจริงความเสมอภาคไมอาจเกิดขึ้นไดเพราะไมมกีารเปลี่ยน

โครงสรางเศรษฐกิจหรือระบบกรรมสิทธิ ์ ไมมีการปฏิรูปที่ดิน หรือการเก็บภาษีในอัตรากาวหนา 

ความพยายามจะเปลี่ยนโครงสรางเศรษฐกิจโดยผูนาํคณะราษฎรสายพลเรือนไดรับการตอตาน

อยางมากจนไมอาจดําเนินการได แมวาจะมีการขยายการศึกษาในทกุระดับและมีการแตง

แบบเรียนขึ้นใหม แตแบบเรียนในยุคนี้และในยุคหลังจากนีก้็ยงัคงเนนอุดมการณเดิม โดยผลิตซ้ํา

ความหมายของ “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย” จากสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชยเปนสวนใหญ 

เชน เนนวาเมอืงไทยนี้ดีมาแตโบราณ รัฐไทยเปนรัฐที่เมตตาเอื้ออาทร สังคมไทยเปนสังคมพุทธจึง

เปนสังคมที่เมตตา ไมมีการกดขี่เอารัดเอาเปรียบหรือความขัดแยงที่รุนแรง ปญหาในชาติเกิดจาก

บุคคลที่ปราศจากศีลธรรมของพทุธศาสนา ซึ่งสามารถแกไขไดดวยการฟนฟูศีลธรรม “ชาติไทย” จึง

มีเอกราชและดําเนนิไปสูความกาวหนาตลอดมาเพราะ “ชาติไทย” ม ี “หัวใจของความเปนไทย” คือ

พระมหากษัตริยและพุทธศาสนา รวมทัง้มี “การปกครองแบบไทย“ นอกจากนี้แลวแบบเรียนยังคง

สืบทอดระบบคุณคาเดิม รวมทัง้เนนในเรือ่ง “หนาที”่ ตอชาติเปนอยางมาก แมแตสิทธิในการ
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เลือกตั้งกถ็ูกทาํใหกลายเปน “หนาทีพ่ลเมอืง”85 กลาวไดวา การปฏิวัต ิ พ.ศ.2475 ไมไดทําใหเกิด

การเปลี่ยนแปลงทางอุดมการณในระดับแตกหักกับอุดมการณเดิม แมวาจะมีการเสนอความคิด

ใหม ๆ ออกมาก็ตาม  ซึง่ในบรรดาความคดิใหม ๆ เหลานี้ เฉพาะความคิดเรื่อง “เชือ้ชาติ” เทานัน้ที่

ไดรับการเนนมากในทศวรรษ 2480 และมีอิทธพิลอยางสูงสืบตอมาในยุคหลงั 

 การเนนอุดมการณ “ชาตินิยมตามคติเชื้อชาตินิยม”  นอกจากจะมีเปาหมายเพื่อกีดกัน

ชาติพนัธุจนีมใิหเขาสูพืน้ที่ของอํานาจทางการเมืองแลว ยังเอื้อตอนโยบาย “สรางชาติไทยใหเปน

มหาอาํนาจในแหลมทอง” ดวย เพราะชวยในการปลุกเราประชาชนใหสนับสนนุการขยายดินแดน

และการเพิม่ประชากร86 ภายใตอุดมการณที่เนน “เชื้อชาติ” นี้คนหลายชาติพนัธุจะถูกเหมารวมวา

เปน “คนไทย”   เชน ไทใหญ ไทลื้อ ลาว ลาวพวน ญวน มอญ เขมร (แมแตจีน-ในงานของพระยา

อนุมานราชธน) ชาติพนัธุทีม่ีชื่อข้ึนตนวา “ลาว” จะถูกเปลี่ยนเปน “ไทย” เชน ไทยพวน ไทยอีสาน 

ไทยเหนือ ไทยลานชาง  แลวเนนวา “คนเชื้อชาติไทย” ในประเทศตาง ๆ ลวนอยูในสภาพดอยความ

เจริญและถูกกดขี่เพราะตกอยูภายใตการปกครองของชาติอ่ืน จําเปนอยางยิง่ที่คนไทยในประเทศ

ไทยจะตองใหความชวยเหลอืแกสายเลือดไทยดวยกัน เพื่อรวมเอาคนเชื้อชาติไทยเหลานี้เขามาเปน

อันหนึ่งอนัเดียวกันใน “ชาติไทย” ซึ่งกาํลังจะกลายเปนชาติมหาอาํนาจในแหลมทอง 

 ปญญาชนที่มบีทบาทโดดเดนในการนยิาม “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย” เพื่อ

ตอบสนองนโยบายของจอมพล ป. คือ หลวงวิจิตรวาทการ และ พระยาอนมุานราชธน บทบาทของ

หลวงวิจิตรวาทการนั้นเปนที่รับรูอยางกวางขวางอยูแลว87   จงึจะกลาวถึงเฉพาะบทบาทของพระยา

อนุมานราชธน ซึง่ไดสรางและเผยแพรความรูที่ตอบสนองนโยบายจอมพล ป.ทัง้ในทศวรรษ 2480 

และทศวรรษ 2490 และตอบสนองนโยบายพัฒนาประเทศของจอมพลสฤษดิ์ในทศวรรษ 2500 

ดวย    

 
การสรางอุดมการณชาตินิยมและวัฒนธรรมแหงชาติโดยพระยาอนุมานราชธน    
  พระยาอนุมานราชธนมีบทบาทสงูในการสรางชาตนิิยมทางวัฒนธรรมและเสริมสรางพลัง

ใหแกวัฒนธรรมที่แบงคนออกเปนลาํดับช้ัน แมวาพระยาอนุมานราชธนจะทําใหวัฒนธรรมชาวบาน

เปนสวนหนึง่ของวัฒนธรรมแหงชาติ และยอมรับความแตกตางหลากหลายทางวฒันธรรม แตก็ได

                                                 
85 โปรดดู สายชล สัตยานุรักษ, คึกฤทธ์ิกับประดิษฐกรรม “ความเปนไทย” เลม 2 กรุงเทพฯ: มติชน, 2550. 

หนา 468-515. 
86 เวลานั้นประเทศไทยมีประชากร 18 ลานคน และหลวงวิจิตรวาทการคาดหวังวาจะเพ่ิมจํานวนประชากรขึ้น

เปนกวา 40 ลานคน ซึ่งจะทําใหไทยกลายเปน “มหาประเทศ” 
87 โปรดดู สายชล สัตยานุรักษ, ความเปลี่ยนแปลงในการสราง “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย” โดย
หลวงวิจิตรวาทการ กรุงเทพฯ: มติชน, 2545. 
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ทําใหความไมเสมอภาคเปนเรื่องปรกติธรรมดา และไดเนนอยูเสมอวาความเสมอภาคนั้นเปนไป

ไมได ขณะเดียวกนัก็เนนใหคนชาติพนัธุตาง ๆ ตองเลอืกวาจะดํารงอัตลักษณทางชาติพนัธุไวหรือ

วาจะ “กลายเปนไทย” เชน กรณีชาติพนัธุจีนนัน้ ในตนทศวรรษ 2510 พระยาอนุมานราชธนกลาว

วา คนจนีในสังคมไทยนั้นไมควรประพฤติตนในลักษณะ “เปนจีนก็ไมใช ไทยกไ็มเชิง” ถา “เปน

จําพวกสัตวสองเมือง หรือเปนนกมหีูหนมูีปก หัวมงักฎุ ทายมังกร...เปนที่รังเกียจแกสาธุชน”88 และ

ไดยืนยันวา   

“ขาพเจาแมเปนพนัธุลูกผสม แตก็ถือตนดวยความหยิ่ง วาขาพเจาเปนไทยแท 

สมบูรณทั้งชวีติและจิตใจ วาตนเปนคนไทยทุกกระเบียดนิ้ว ไมยิง่หยอนไปกวาคน

อ่ืน ซึ่งรักถิ่นไทยรักวัฒนธรรมไทย...เพราะขาพเจาเกิดอยูในประเทศไทยและใน

วัฒนธรรมไทย ที่ปนขาพเจาทัง้ชีวิตและจติใจใหเปนไทย”89

 ในทศวรรษ 2480 พระยาอนุมานราชธนมีบทบาทรวมกับคนอ่ืน ๆ ในการเสนอความรู

เพื่อสรางอุดมการณชาตนิิยมตามคติเชื้อชาตินิยม คือการสืบสายเลือดในหมูคนทีพู่ดภาษาไทยและ

มีรูปรางหนาตาคลายคลึงกนั90  ใน เรื่องไทย-จีน  เนนวา วฒันธรรมของไทยลื้อในจีน ไทยเขนิใน

พมา และไทยยวนในประเทศสยาม “ยอมถือเปนอนัหนึง่อันเดยีวกนั” และแผนดินที่ชนชาติไทย

เหลานี้อาศัยอยูก็ “จะตองถอืวาเปนแผนดนิติดตอนับเปนผืนเดยีวกนั” คนไทยทัง้หลายเหลานี้ “สืบ

เชื้อชาติรวมบรรพบุรุษมาดวยกัน” สงผลให “สนทิสนมกลมเกลยีว ถือเสมือนเปนพีน่องรวมทอง

พวกเดียวกัน ทั้งนี้ก็ดวยอํานาจทีม่ีประเพณีของเดิมอันเปนเครื่องหมายของชาติรวมกัน นบัถือ

ศาสนาเดียวกนั ไดแกศาสนาพทุธ และมีวรรณคดีและพงศาวดารตํานานเมืองรวมกนั ...ไทยสยาม

หรือไทยใตก็สืบเชื้อสายไปจากไทยพวกนี.้..สืบเชื้อชาติรวมบรรพบุรุษมาดวยกัน91 ซึ่งการเนนเชื้อ

ชาติไทยเชนนีท้ําใหความคิดเรื่องเชื้อชาติมีพลังมาก และทําใหมองขามความแตกตางทางชาติพนัธุ

ไปชั่วคราว   

 ตลอดทศวรรษ 2480 แนวคิดของพระยาอนมุานราชธนที่แตกตางจากหลวงวิจิตรวาท

การมากมีแตเพียงเรื่องชาวจีน ซึง่หลวงวิจิตรวาทการสืบทอดพระราชดําริในพระบาทสมเด็จพระ

                                                 
88 พระยาอนุมานราชธน, “ฟนความหลัง” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมานราช
ธน หมวดชีวประวัติ เลมที่ 3 เร่ือง ฟนความหลัง (เลม 1) กรุงเทพฯ:  คุรสุภาและมูลนิธิเสฐียรโกเศศ-นาคะ
ประทีป, 2533. หนา 20.   
89 เร่ืองเดียวกัน, หนา 18.   
90 พระยาอนุมานราชธน,”เร่ืองของชาติไทย” งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมานราช
ธนหมวดประวัติศาสตร-โบราณคดี เลมที่ 4, กรุงเทพฯ: คุรสุภาและมูลนิธิเสฐียรโกเศศ-นาคะประทีป, 2531. 
หนา 82. และดูเนื้อความในทํานองเดียวกัน หนา 1-9. 
91 พระยาอนุมานราชธน, ”ไทย-จีน” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมานราชธน 
หมวดภาษา เลม 2 กรุงเทพฯ: คุรุสภาและมูลนิธิเสฐียรโกเศศ-นาคะประทีป, 2531. หนา 156.   
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มงกุฎเกลาฯ แตพระยาอนุมานราชธนไดพยายามยืนยันวาแทที่จริงแลวชาวจนีเคยเปน “คนไทย” 

มากอน โดยกลาววาในดินแดนแถบกวางซี กวางตุง ไหหลาํ ประชาชนสวนใหญเปน “ไทยที่

กลายเปนจนี”92 เพราะถกูอิทธิพลจนีครอบงํา “กลายเปนเจกเปนจีนไป ...ไมไดมีเลือดเนื้อเชื้อไขจีน

เลย...เอาชาตอ่ืินมาเปนของตน”93 พระยาอนุมานราชธนยืนยนัวาจนีแตจิ๋วก็เคยเปนคนไทยมากอน 

และจีนแคะก็เปนคนไทยดวยเชนกัน94  และเนนวา “ถาฝายที่เสียความเปนไทย มีโอกาสกลับมา

เปนไทยตามชือ่ ก็จะทาํใหเราเปนไทยสมชื่อยิ่งขึ้น”95  ทัง้นีก้็เพราะนโยบายสราง “ชาติไทยใหเปน

มหาอาํนาจในแหลมทอง” ตองการกาํลังของชาวจนีเพื่อทําใหเศรษฐกิจของชาติมั่งคั่งและมัน่คง 

ดังนัน้ เมื่อสงครามโลกครั้งที่ 2 ยุติลงแลว การเนนเชนนีจ้ึงไมเกิดขึ้นอกีเลย 

 ในยุคที่จอมพล ป. ดําเนินนโยบาย “สรางชาติไทยใหเปนมหาอํานาจในแหลมทอง” นี้ 

พระยาอนุมานราชธนยงัไดบรรยายเรื่องตาง ๆ เพื่อตอบสนองนโยบายวัฒนธรรม เชน การเรียกรอง

ใหเลิกกนิหมาก การเรียกรองใหคนหนุมสาวรีบ “มีเรือน” ฯลฯ สําหรบัการบรรยายเรื่อง “อะไรคือ

ศิลปากร” 96 ทางวิทยุกระจายเสียงนัน้ ไดใหภาพวิถีชวีิตที่เจริญแลวในทํานองเดยีวกบัเร่ือง “สมบัติ

ผูดี” ของเจาพระยาพระเสด็จสุเรนทราธบิดี ซึ่งจะกลายเปนเกณฑวดัความเจริญและความปาเถือ่น

ของคนชั้นตาง ๆ และชาติพนัธุตาง ๆ ใน “ชาติไทย” สืบมา เชน ความสะอาดและความมีระเบยีบ

ของบานเรือน ความประณีตของอาหารและมารยาทในการรับประทานอาหาร การแตงกายอยาง

เหมาะสม ฯลฯ 

 ในดานภาษาไทย พระยาอนมุานราชธนกลาววาภาษาไทยมีความสําคัญมากในแงที่

เปนเครื่องประสานคนไทยทัว่ประเทศใหมเีอกภาพ97 งานเขียนเกี่ยวกบัภาษาไทยบางเรื่องใชภาษา

ที่เราอารมณความรูสึกอยางรุนแรงเพื่อเนนความรัก “ชาติไทย” ที่ผูกพันกับความรักใน “วัฒนธรรม

ภาษาไทย”98

                                                 
92 เร่ืองเดียวกัน, หนา 174.   
93 เร่ืองเดียวกัน, หนา 177-178. 
94 เร่ืองเดียวกัน, หนา 178-179. 
95 พระยาอนุมานราชธน, “ความรูเกี่ยวกับภาษาไทย” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดภาษา เลมที่ 2 เร่ืองความรูเกี่ยวกับภาษาไทย, หนา 33-34. 
96 พระยาอนุมานราชธน, “อะไรคือศิลปากร” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดศิลปะและการบันเทิง เลมที่1  หนา 34-41. 
97 พระยาอนุมานราชธน, “ชนเชื้อชาติไทย” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดวัฒนธรรม กรุงเทพฯ:  คุรุสภาและมูลนิธิเสฐียรโกเศศ-นาคะประทีป, 2531.หนา 275-276.   
98 พระยาอนุมานราชธน, “ความรูเกี่ยวกับภาษาไทย” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดภาษา เลมที่ 2 หนา 28. 
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 หลังจากสงครามโลกสิน้สุดลงแลว ในทามกลางการตอสูทางอุดมการณในทศวรรษ 

2490 ซึง่อุดมการณอนุรักษนยิมมีอิทธพิลสูงข้ึน ขณะที่ฝายซายเสนออุดมการณสังคมนิยม-

คอมมิวนิสตอยางคกึคัก และแมแตรัฐบาลจอมพล ป. ก็ไดหันมาใชพลงัของจารีตประเพณีเพื่อ

บรรลุวัตถุประสงคทางการเมือง โดยใหความสาํคัญแกอุดมการณพอขุนอุปถัมภ พทุธศาสนา และ

ขนบธรรมเนยีมประเพณีชาวบาน ปรากฏวาพระยาอนุมานราชธนไดสรางความรูเพื่อสนับสนุน

รัฐบาลรวมทัง้เพื่อตอตานลทัธิคอมมวินิสต โดยแสดงใหเหน็วา “เมืองไทยนี้ด”ี และ “ชนบทไทยนี้ดี” 

เพื่อจะทําใหคนไทยมองเห็นความสงบสุขรมเย็นของวัฒนธรรมไทยตามที่รัฐบาลตองการ จะไดไม

หลงเชื่อหรือยอมรับอุดมการณสังคมนิยมและคอมมิวนสิต 

 งานเขียนของพระยาอนุมานราชธนในทศวรรษ 2490 เปนตนมา จึงแสดงใหเหน็อยาง

ละเอียดชัดเจนวาชาวบานมีขนบธรรมเนยีมประเพณีและวัฒนธรรมที่สืบทอดกนัมาหลายชัว่อายุ

คน โดยเฉพาะอยางยิง่พทุธศาสนา วัด และพระสงฆ ซึง่ทาํใหหมูบานมีความสงบสุข อยางไรกต็าม

พระยาอนุมานราชธนไดเนนดวยวา ชาวบานยังขาดปญญาและความเจริญทางวัตถุ  จาํเปนจะตอง

ไดรับการพัฒนาเพื่อใหชนบท “กาวหนาเปลี่ยนแปลงไปตามกาลสมัย” ซึ่งจะชวยใหชาวบาน

สามารถเผชิญกับ “เหตุการณอะไรที่เปนปฏิปกษ”99 ไดอยางมีพลงั  แมวาในทศวรรษ 2490 นี ้พระ

ยาอนมุานราชธนจะเหน็วาไมควรจะเปลี่ยนคนในทองถิน่ตาง ๆ ใหเขามาอยูในพิมพเดียวกันทั้ง

ประเทศดังที่เคยสนับสนนุมาแลวในทศวรรษ 2480 แตก็สนับสนุนนโยบายทําให “สวนใหญ” ของ

วัฒนธรรมในชาติเหมือนกนั โดยใหรักษาลักษณะเฉพาะถิ่นเอาไวเฉพาะเรื่องที่เปน “สวนยอย” 

เทานัน้100   

  
การเนนมโนทัศน “เมืองไทยนี้ดี” เพราะมีพุทธศาสนาเปนศาสนาแหงชาติ 
 ในบริบทที่ฝายซายโจมตีพระสงฆ พทุธศาสนา และขนบธรรมเนยีมประเพณีตาง ๆ วา

เปนเครื่องมือ “มอมเมา” ประชาชนใหยอมรับการกดขี่ขูดรีดนั้น พระยาอนมุานราชธนไดสราง

ชาตินิยมทางวัฒนธรรมโดยเนนพทุธศาสนาเปนอยางมาก และพยายามทาํใหคนไทยเหน็คุณคา

ของพุทธศาสนาและพระสงฆ  

                                                 
99 พระยาอนุมานราชธน, “คํานํา ชีวิตของชาววัด” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดเบ็ดเตล็ด-ความรูทั่วไป เลมที่ 3 กรุงเทพฯ:คุรุสภาและมูลนิธิเสฐียรโกเศศ-นาคะประทีป, 
2533. หนา 39. 
100 พระยาอนุมานราชธน, “คํานํา เร่ืองเลิกทาสในรัชกาลที่ 5” งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระ
ยาอนุมานราชธน หมวดประวัติศาสตร-โบราณคดี  เลมที่ 6 กรุงเทพฯ: คุรุสภาและมูลนิธิเสฐียรโกเศศ-นาคะ
ประทีป, 2531. หนา 99. 
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 เร่ือง “ชีวิตชาววัด” เนนวา “อยาเขาใจผิดวาพระทานเอาเปรยีบแกสังคม”101 สวนเรื่อง 

“ชีวิตชาวนา”  กลาววาพระสงฆในหมูบานที่ชวยแกไขปญหาตาง ๆ และเปนทีพ่ึ่งของชาวบาน102 

และยังกลาวใน “อัคนีกรีฑา” วา “พระนัน้...สอนหนังสอื...ศิลปวิทยาวิชาชาง...กระตุนเตือนใหคน

รูจักรักและไมลืมพระศาสนา...แลวประพฤติปฏิบัติแตความดงีาม...วดัจึงเปนเบื้องตนแหงรากฐาน

ของความเปนอยูในหมูชนซึง่มีความเจริญวัฒนา”103 ใน ววิัฒนาการแหงวัฒนธรรม   เนนวาพทุธ

ศาสนาเปนพลังทางจารีตประเพณีสําหรับ ”เปนเครื่องปองกนัอนัตรายในวิถีแหงชวีิตของชาติไทย” 

และ “พุทธศาสนา...เปนชวีติจิตใจของชาติไทย...เปนอดุมคติและความรูสึกนกึเห็น” แลวยงัแสดงให

เห็นวาพทุธศาสนาเปนแหลงที่มาของ ขนบประเพณีไทย ศิลปะไทย วรรณคดีไทย และนาฏศิลปไทย
104  ใน “ชาติกอนชาติหนา”  กลาวถงึความสําคัญของพุทธศาสนาวา “ชวยใหเรามีหวงั บรรเทา

ความทุกขความเดือดรอนซึง่ตองมีมาเปนเงาตามตัวกับความเจริญกาวหนาในทางวตัถุธรรมของ

โลกปจจุบนั อุดมคติเกาของเราเปนวถิีแหงความสุขที่สุด สงบที่สุด ”105  นอกจากนี้ยงัเนนใน ฟน

ความหลัง วา “วัดก็เปนสถานทีทุ่กสิง่ทกุอยางที่ด ี ๆ ในชีวิตของชาวบาน“ และเนนดวยวา “พุทธ

ศาสนาสอนใหคนรูจักใชปญญาตรึกตรองดวยเหตุผล”106     

 ภาพของ  “วัด” และ “พระสงฆ” เชนนี ้เปนสวนหนึ่งที่เสริมสรางภาพ “เมืองไทยนี้ดีเพราะ

มีพุทธศาสนาเปนศาสนาประจําชาติ” อันเปนภาพที่ฝงแนนอยูในความรูสึกนกึคิดของคนไทยตราบ

จนถงึปจจุบนั นอกจากพุทธศาสนาแลว พระยาอนุมานราชธนเนนดวยวาหมูบานสงบสุขเพราะมี

ขนบธรรมเนยีมประเพณีตาง ๆ เชน เร่ือง “พิธีสูขวัญภาคอีสาน“ แสดงความอุดมสมบูรณของขาว

ปลาอาหาร ความมนี้าํใจ ความสนุกร่ืนเริง107 แมแตความเชื่อเกี่ยวกับผีสางเทวดาก็เปนผลดีตอคน

                                                 
101 พระยาอนุมานราชธน, “คํานํา ชีวิตของชาววัด” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดเบ็ดเตล็ด-ความรูทั่วไป เลมที่ 3 หนา 39. 
102 พระยาอนุมานราชธน, “ชีวิตของชาวนา” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดขนบธรรมเนียมประเพณี เลมที่ 7 กรุงเทพฯ: คุรุสภาและมูลนิธิเสฐียรโกเศศ-นาคะประทปี, 
2532.  หนา 134. 
103 พระยาอนุมานราชธน, “อัคนีกรีฑา” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมานราชธน 
หมวดขนบธรรมเนียมประเพณี เลมที่ 7, หนา 167. 
104 พระยาอนุมานราชธน, “วิวัฒนาการแหงวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 85-86. 
105 พระยาอนุมานราชธน, “ชาติกอนชาติหนา” งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธนหมวดศาสนา-ความเชื่อ เลมที่ 2-3 กรุงเทพฯ: คุรุสภาและมูลนิธิเสฐียรโกเศศ-นาคะประทีป, 2532.   
หนา 122-123. 
106 พระยาอนุมานราชธน, “ฟนความหลัง” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมานราช
ธน หมวดชีวประวัติ เลมที่ 3 หนา 147. 
107  เรื่องเดียวกัน. 
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ในทองถิน่เพราะ “เปนเสมือนกฎหมายใหความคุมครอง...ไมใหลูกหลานหรือคนในบานในเมอืง

ประพฤติส่ิงทีถ่ือวาชัว่ชาเลวทราม”108  งานเขียนของพระยาอนมุานราชธนจึงทําใหเกิดจินตภาพ

“ชนบทนี้ด”ี อยางชัดเจน (ซึ่งตรงกนัขามกับภาพสงัคมไทยที่เต็มไปดวยการกดขี่ขูดรีดในงานเขียน

ของฝายซาย)  เมื่อกลาวถึงปญหาของชาวนาพระยาอนุมานราชธนก็เนนแตเร่ืองภัยธรรมชาติ109    

และยังระบุไวในตอนทายดวยวา “ชาวนา ถาไมหมกมุนดวยอบายมุขมีการพนันเปนตน ก็มี

ความสุขหานอยไม”110 ซึง่การอธิบายความทุกขของชาวนาวามาจากภัยธรรมชาติและการประพฤติ

ผิดศีลธรรม โดยไมคํานงึถงึปญหาเชิงโครงสรางเศรษฐกิจการเมืองเชนนี ้ กลายเปนวิธีคิดของคน

ไทยสวนใหญในการอธิบายปญหาความยากจนของชาวชนบทสืบมาจนถงึปจจุบัน    

  พระยาอนุมานราชธนไดทําใหขนบธรรมเนียมประเพณขีองชาวบานเปนที่รับรูในฐานะ

สวนหนึง่ของวฒันธรรมไทย  แตก็เสนอภาพ “ชนบทนี้ด”ี ควบคูกับภาพ “ชาวบานที่ยงัขาด

ความสามารถในการคิดอยางเปนเหตุเปนผล” ซึ่งแมวาในอดีตที่ผานมาความออนแอในดานความรู

หรือเหตุผลนีจ้ะไมทําใหชาวบานเดือดรอน กลับสามารถดํารงชวีิตรวมกันในหมูบานดวยสามคัคี

ธรรมและความสงบสุข แตเมือ่โลกเปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็วก็จําเปนตองพัฒนาชาวบานให

เจริญกาวหนาขึ้น  

 อยางไรก็ตาม พระยาอนมุานราชธนเนนดวยวา  ถงึจะเปลี่ยนแปลงชาวบานอยางไรก็ไม

สามารถจะทาํใหเกิดสังคมทีเ่สมอภาคได ใน เรื่องวัฒนธรรม หลงัจากวเิคราะหใหเหน็ “ลําดับ

ชั้นสูงต่าํของวฒันธรรม” แลวก็ไดสรุปวาการทําใหคนเทากันหมดหรือเหมือนกนัหมดนัน้เปนไป

ไมได ทางทีด่ีก็คือตองหาทางทาํใหคนทุกชัน้ “ทําหนาที่กลมเกลยีวเปนสามัคคีรส มีน้ําหนึ่งใจ

เดียวกนั”111 งานเขียนของพระยาอนุมานราชธนเนน “ชั้นทางวัฒนธรรม” อยูเสมอ เชน “วัฒนธรรม

ก็มีระดับความเจริญแตกตางกนัเปนหลายชั้น”112 และ “ที่จะทําใหเสมอภาค มีเทากันและ

เหมือนกนัหมด ไมมีใครทําไดเลย113 วิธีทีพ่ระยาอนมุานราชธนใชอยูเสมอเพื่อใหคนไทยยอมรับวา 

“ความไมเสมอภาค” เปนเรื่องปรกติธรรมดาหรือเปนธรรมชาติที่จะตองเปนเชนนั้น  ก็คือการ

                                                 
108   เรื่องเดียวกัน, หนา 87. 
109 พระยาอนุมานราชธน, “ชีวิตของชาวนา” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดขนบธรรมเนียมประเพณี เลมที่ 7 เร่ืองประเพณีเบ็ดเตล็ด, หนา 94-96. 
110 เร่ืองเดียวกัน, หนา 115.   
111 พระยาอนุมานราชธน, “เร่ืองวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 18-19.   
112 พระยาอนุมานราชธน, “ความรูเร่ืองวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 110. 
113 พระยาอนุมานราชธน, “ความภักดี ศาสนา และจริยธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารย
พระยาอนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 181. 
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เปรียบเทยีบความไมเสมอภาคทางสังคมกบันิ้วมือที่มีขนาดและความยาวไมเทากนั แตทํางาน

ประสานกัน114 และหลายครั้งที่ใชวิธเีลาเรื่องเปรตที่พยายามจะทําใหคน “เทากัน” แตทําอยางไรก็

ไมสําเร็จ115 แลวสรุปวาการทําใหคนเทากันนัน้ “แมแตผีสางเทวดากท็าํไมได”116     

 ในขณะทีท่ําหนาที่นายกราชบัณฑิตยสถาน พระยาอนุมานราชธนไดนิยามความหมาย

ของ   “ราชบัณฑิต” ไววา หมายถงึ “ผูทรงความรูในศิลปวิทยา มีหนาที่สงเสริมความรูแกประชาชน 

ใหมีความเจรญิงอกงาม ขจัดความโงเขลาและมืดมน”117 จากนิยามดังกลาวนี้และงานเขียนอกี

จํานวนมากลวนสะทอนความคิดที่วา ในแงของปญญาหรือเหตุผลนั้นประชาชนเปนผูมี “ความโง

เขลาและมืดมน”  จนถงึ พ.ศ.2509 พระยาอนมุานราชธนยงัคงเนนถงึการแบงชั้นดวยการกลาววา 

“มนุษยเปนสตัวการเมือง เพราะรูจักปกครองอยูใตปกครอง ลดหลั่นกนัลงไปเปนชัน้ ๆ ตาม

สถานภาพและหนาที่สังคม”118  และเนื่องจากเนนการแบงชนชัน้โดยตระหนักดีวาคนในชั้นตาง ๆ 

นั้น “ลางทกี็เปนปฏิปกษกนั”  จึงไดเนนใหคนทุกชัน้ “ทําหนาที่ตามฐานะและบทบาท” ดวยความ 

“กลมเกลยีวเปนสามัคคีรสมีน้ําหนึ่งใจเดยีวกนั”119 และดวย “การเสยีสละ”120 โดยไมกาวกาย

หนาที่ของคนอื่น121     

 พระยาอนุมานราชธนไมเคยกลาวถงึความขัดแยงในสังคมไทยอยางเปนรูปธรรม และ

ไมใหความสาํคัญแก “สิทธ”ิ ของประชาชน  ดังที่ระบุวา  “คนเรา...ตองทาํงาน...ดวยมีจติใจ

เขมแข็งและซื่อตรง รูจักสิทธิและหนาที่ในทางสมัมาปฏิบัติที่ภาษาองักฤษเรียกวา moral force อัน

ที่จริงรูจกัหนาที่อยางเดียวก็พอ ไมตองรูจักหรืออางเอาสิทธิก็ได”122 สวนเรื่อง “เสรีภาพ”  ก็

                                                 
114 พระยาอนุมานราชธน, “เร่ืองวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 18.   
115 เร่ืองเดียวกัน.   
116 เร่ืองเดียวกัน, หนา 18-19.   
117 พระยาอนุมานราชธน, “เร่ืองวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม,  หนา 20.   
118 พระยาอนุมานราชธน, “พรมแดนความรู สารวิทยา” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดเบ็ดเตล็ด-ความรูทั่วไป เลมที่ 3 เร่ืองรวมคํานําของศาสตราจารย, หนา 194-195. 
119 พระยาอนุมานราชธน, “เร่ืองวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 18.   
120 พระยาอนุมานราชธน, “ความหมายแหงวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 262. 
121 พระยาอนุมานราชธน, “ความภักดี ศาสนา และจริยธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารย
พระยาอนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 201.   
122 พระยาอนุมานราชธน, “ความหมายแหงวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม หนา 262. (เนนโดยผูวิจัย). 
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ไดกลาวไวใน พ.ศ.2503 วา “คําวาเสรีภาพแหงความเชื่อจึงไมมีความหมายแกชาวตะวนัออก 

เพราะมีอยูแลว”123  ซึง่ชวยลดทอนความสําคัญของการเรียกรองเสรีภาพทางการเมืองและทาง

ความคิดไดมาก นอกจากนี้ การตัดสินใจเรื่องตาง ๆ  ก็เห็นวาควรเกิดขึ้นเฉพาะในหมูคนทีม่ีความรู

ความสามารถเทา ๆ กันเทานั้น โดยกลาววา “ก็ถือเอาเสียงขางมากนัน่แหละเปนถกู แตทั้งนี้ยกเวน

เสียงขางมากที่มาจากคน “สูงต่ําดําชาวไมเทากัน” ถากระไรไดขาวเปนขาว ถงึจะขาวมากขาวนอย

ก็ยิ่งดีดวยเปนขาวดวยกัน”124 ดังนัน้ เมื่อพระยาอนุมานราชธนเนนอยูเสมอวาคนสวนใหญใน “ชาติ

ไทย” เปนคนในชัน้ “ฐานเจดีย” ก็เทากับเห็นวาระบอบประชาธปิไตยไมเหมาะสมกับสังคมไทย

นั่นเอง นบัเปนการเสนอความคิดทางวัฒนธรรมสอดที่คลองกับระบอบอํานาจนิยมในยุครัฐบาล

จอมพลป.และจอมพลสฤษดิ์เปนอยางมาก 

 ในสมัยจอมพลสฤษดิ์เปนตนมา พระยาอนุมานราชธนเนนบทบาทของ “ชนชัน้นํา” ใน

การพัฒนาประเทศและการสรางเอกภาพทางวัฒนธรรมของคนในชาติอยางมาก โดยกลาวถึงผูมี

หนาที่ในเรื่องนี้วา “ตกอยูในขายแหงปญญา ความสามารถ และความรอบคอบของกลุมชนทีเ่ปน

ชั้นผูนาํแหงสังคมนั้น ๆ ทีจ่ะเปนผูพิจารณารักษาและบํารุง”125 และ “ผูที่ริเร่ิมเปลี่ยนจะตองมี

บุคลิกลักษณะเปนอัจฉริยะ จึงจะดําเนนิการลุลวงไปไดโดยราบรื่น มีผลเหมาะแกสมัย”126  พรอม

กันนั้นก็เนนความคิดที่สรางความชอบธรรมใหแกรัฐราชการโดยการแสดงใหเห็นความสําคัญของ 

“ผูนําประเทศ”   และยังกลาวถงึความสําคัญของการม ี“ทหาร ตํารวจ และเจาหนาที่อ่ืน ๆ” ที่คอย

ทําหนาทีช่วยเหลือผูนาํประเทศซึ่ง “สังคมจึงใหเกียรติและสิทธพิิเศษ” แกขาราชการเหลานี้127 เร่ือง

ที่เนนมากก็คอืผูนําประเทศควรจะ “แวดลอมพรอมพร่ังดวย...ชนชั้นมีปญญาความสามารถ...

เรียกวา elites คือ ชนชัน้นําของสังคม”128   

  พระยาอนุมานราชธนอางองิหนังสือ พลเมืองดี ของเจาพระยาพระเสด็จสุเรนทราธิบดี

เพื่อแสดงใหเห็นวาเปนการถูกตองแลวทีช่นชั้นนาํจะเปลี่ยนชาวบานที่เปน “นายเถื่อน” ให

                                                 
123 พระยาอนุมานราชธน, “ศาสนาคริสต อิสลาม ยูดาย และฮินดู” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของ
ศาสตราจารยพระยาอนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 146.   
124 พระยาอนุมานราชธน, “เร่ืองบัญญัติศัพท” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดภาษา เลมที่ 2 เร่ืองความรูเกี่ยวกับภาษาไทย, หนา 104-105. (เนนโดยผูวิจัย). 
125 พระยาอนุมานราชธน, “เร่ืองวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 55.   
126 เร่ืองเดียวกัน, หนา 105. (เนนโดยผูวิจัย). 
127 เร่ืองเดียวกัน, หนา 30. 
128 เร่ืองเดียวกัน, หนา 20.   
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กลายเปน “นายเมือง”129 รวมทั้ง “ชาวเขา” ซึ่งพระยาอนุมานราชธนกลาวถงึในฐานะคนทีย่ังปา

เถื่อน  “ชาตชิาวปาชาวเขา”  “ชาวปาชาวเขา...อนารยชน คือมีวัฒนธรรมอยูในขัน้ต่ํา”130  “ชาว

ละวาปาเถื่อน”131 “ชาวดอยชาวเขาลาหลงัตอความเจรญิ”132   และยงัเสนอดวยวา ส่ิงที่จะชวย

บูรณาการวฒันธรรมที่มีระดับความเจริญไมเทากัน เพื่อใหเกิดความเปนอนัหนึ่งอันเดียวกันของ

วัฒนธรรมแหงชาตนิั้น ไดแกพทุธศาสนาและภาษาไทย ซึ่งจะเปนสายใยเชื่อมโยงใหตอเนื่องกนัไป

ทุกชัว่อายุคน133  แนวความคิดเชนนี้กลายเปนพืน้ฐานความคิดในการพัฒนาชาวบานและชาวเขา

ใหยอมรับวฒันธรรมไทยในดานพทุธศาสนาและภาษาไทย   ทัง้นี้ พระยาอนมุานราชธนไดอธิบาย

ดวยวา มูลเหตุสําคัญทีท่าํใหชาวบานและชาวเขาดอยความเจริญกค็ือขาดการศึกษาสมัยใหม134 

และเนนวา “ความเปลีย่นแปลงกาวหนาของประเพณอียูดวยการศึกษา ถาประชาชนมกีารศึกษา

สูงขึ้น ส่ิงอื่นกสู็งขึ้นตามเปนสัมพันธกนั”135   

 ในการพัฒนาประเทศนี ้ พระยาอนมุานราชธนเสนอวาจําเปนตองรับวัฒนธรรมตะวันตก 

แตจะตอง“ไมเดินเร็วเกนิไป” ควรเปลี่ยนแปลง “ชาติไทย” โดยเชื่อมตอกับอดีตอยูเสมอ  มิฉะนัน้

แลว “ในที่สุดก็อาจสิน้ชาต.ิ.. ไมมีเอกลักษณเปนชนชาติไทยอีกตอไป”136  ความคิดในการพัฒนา

ประเทศของพระยาอนมุานราชธนจึงไมขัดแยงกับปญญาชนกระแสหลกัอื่น ๆ ทีเ่นนการพัฒนา

ในทางวัตถุแบตะวันตกโดยรกัษาจิตใจแบบไทยเอาไว 

 
 อคติทางศาสนาทีส่รางโดยหนังสือ “ลัทธขิองเพื่อน” และ “ศาสนาเปรียบเทียบ” 
  โดยเหตทุี่พระยาอนมุานราชธนใชหนงัสือของชาวตะวนัตกเปนแหลงความรูเกี่ยวกับ

ศาสนาตาง ๆ ทําใหมองทุก ๆ ศาสนาจากสายตาของชาวตะวันตก นอกจากนี้ยงัเลาถึงศาสนาตาง 

                                                 
129 พระยาอนุมานราชธน, “วิวัฒนาการแหงวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม, หนา 46-47. 
130 พระยาอนุมานราชธน, “ผีสางเทวดา” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมานราช
ธน หมวดขนบธรรมเนียมประเพณี เร่ือง ประเพณีเบ็ดเตล็ด, หนา 54. 
131 พระยาอนุมานราชธน, “ไทย-จีน” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมานราชธน 
หมวดภาษา เร่ือง ความรูเกี่ยวกับภาษาไทย, หนา 158. 
132 พระยาอนุมานราชธน, “วิวัฒนาการแหงวัฒนธรรม” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยา
อนุมานราชธน หมวดวัฒนธรรม เร่ือง รวมเรื่องเกี่ยวกับวัฒนธรรม,หนา 63. 
133 เร่ืองเดียวกัน, หนา 6. 
134 พระยาอนุมานราชธน, “ประเพณีไทยเกี่ยวกับเทศกาล” ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระ
ยาอนุมานราชธน หมวดขนบธรรมเนียมประเพณี เลมที่ 5, หนา 29. 
135 เร่ืองเดียวกัน, หนา 59. 
136 พระยาอนุมานราชธน, “คํานําบอเกิดลัทธิประเพณีจีน ภาค 1 แปลโดยจํานง ทองประเสริฐ” ใน งานนิพนธ
ชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมานราชธน หมวดเบ็ดเตล็ด-ความรูทั่วไป เลม 3,หนา 70.   
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ๆ ในเชงิประวตัิ  คือการกําเนิดและการขยายตวัของศาสนาไปสูดินแดนตาง ๆ โดยมิไดนําหลักคํา

สอนมาเปรยีบเทียบกันในเชงิโครงสรางทางความคิด  ผลงานเหลานี้จงึมีสวนในการสราง 

“โมหาคติ” และ “ภยาคติ” ตอศาสนาอืน่   เชน เร่ือง ประวัตินานาประเทศ ระบวุา “อันคําสั่งสอน

ของพระมะหะหมัด กระทาํใหบรรดาสาวกทะเยอทะยานตอการที่จะปราบปรามโลกดวยกาํลังอาวุธ 

เพื่อบังคับใหมนุษยชาติรับลัทธิของตน... แผอํานาจไปกวางขวางเปนที่เกรงขามทั่วไป”137 ใน 

ศาสนาเปรียบเทียบ   ก็เสนอภาพของศาสนาอิสลามในแงที่เปนศาสนาที่สงเสริมการใชความ

รุนแรง เชน “พระมะหะหมดัก็เร่ิมปราบปรามประเทศอาหรับทั้งหมดดวยสงครามศาสนา...ถาใครไม

เชื่อก็ใหฆาเสยี...เพราะชาวอาหรับรักเรื่องเกงกลา และพระมะหะหมัดก็ไดสงเสริมความเกงกลานี้

เปนสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ข้ึน...จะแสดงความภักดตีอพระอาหลาใหเปนที่ประจักษ ก็มทีางเดียวเทานั้น คือ 

ตองมอบกายถวายชีวิตไวในพระองค คําวา อิสลาม ซึง่แปลวามอบชีวิตไวนี้ ใหถอืวาเปนหวัใจของ

ศาสนา138 เมือ่อธิบายความเสื่อมของพทุธศาสนาในอนิเดียกก็ลาววาพวกมุสลิม  “เผาผลาญ

ทําลายวัดวาอารามในแควนนั้นเสยีราบ พทุธศาสนาที่มีความเปนอยูอยางแรนแคนอยูแลวกต็อง

ดับสูญสิ้นไป139  

 นอกจากนีพ้ระยาอนุมานราชธนยงัไดสรางอคติตอชาวบานในศาสนาตาง ๆ เชน 

“ชนในวรรณะต่ํา พวกฮนิดแูหยงนัก...แมถูกคัดลงไปในชั้นต่ําปานนี้แลว, พวกนีย้งัมีสันดานนิยม

เพียงต่ํา ๆ เสยีเองดวย, จนชั้นเทพที่นับถอืก็มักลดบูชาเทวดาของฮินดูองครอง ๆ ลงมา...เทวดาที่

พวกชาวบานชั้นต่ําไมมีความรูอะไรนับถือกันทั่วไป คอืเทวดาประจาํหมูบานหรือตําบลอยางพระ

ภูมิเจาที”่140 หรือ “ประชาชนชั้นสามัญในอินเดีย ก็ไมผิดแปลกอะไรกับประชาชนชั้นสามัญในที่อ่ืน 

ๆ ทั่วไปของโลก ซึ่งมีใจออนแอไมกลาพึ่งตนเองเพื่อความรอดพน เดมิเปนมาอยางใด เดี๋ยวนี้กย็งั

เปนอยูอยางนัน้ ตองการมอีะไรไวเปนเครื่องเกาะเกี่ยวพึ่งพํานัก ตองการมีเทวดาไวเพื่อไดเชื่อถือ 

ทั้งนี้ทัง้นั้นก็เพราะดวยความกลัว ความไมไวใจตัวนัน่เอง”141   

                                                 
137 พระยาอนุมานราชธน, ประวัตินานาประเทศ งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดประวัติศาสตร-โบราณคดี เลมที่ 1 กรุงเทพฯ: องคการคาคุรุสภาและมูลนิธิเสฐียรโกเศศ-นาคะ
ประทีป, 2531. หนา 1-2. 
138 พระยาอนุมานราชธน, ศาสนาเปรียบเทียบ ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดศาสนา-ความเชื่อ เลมที่ 4 เร่ืองศาสนาเปรียบเทียบ, หนา 200. 
139 พระยาอนุมานราชธน, “ความสัมพันธระหวางศาสนาพราหมณ พุทธ และชิน ในแงประวัติศาสตร” ใน งาน
นิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมานราชธน หมวดศาสนา-ความเชื่อ เลมที่ 4 เร่ืองศาสนา
เปรียบเทียบ หนา 239.   
140 พระยาอนุมานราชธน, ลัทธิของเพ่ือน ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมานราช
ธน หมวดศาสนา-ความเชื่อ หนา 80.   
141พระยาอนุมานราชธน, ศาสนาเปรียบเทียบ ใน งานนิพนธชุดสมบูรณของศาสตราจารยพระยาอนุมาน
ราชธน หมวดศาสนา-ความเชื่อ เลมที่ 4 เร่ืองศาสนาเปรียบเทียบ, หนา 92.   
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 จะเหน็ไดวาความคิดทีพ่ระยาอนมุานราชธนเสนอ มิไดแตกตางจากความคิดกระแสหลัก

เกี่ยวกับ “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย” อยางมนีัยสําคัญ  ถงึแมวาจะไมไดเนนความสาํคญั

ทางดานการปกครองของ “พระมหากษัตริย” ตอ “ชาติไทย” เนื่องจากทํางานใหแก จอมพล ป. ซึ่ง

ตองการใหเนนความสําคัญของผูนํามากกวาพระบารมใีนการปกครองของพระมหากษัตริย  แตพระ

ยาอนมุานราชธนก็ไดกลาวถงึความสําคัญของพระมหากษัตริยและเจานายตอ “วัฒนธรรมไทย” 

เอาไวไมนอย และถึงแมวาจะมีบทบาทสาํคัญในการทําใหวฒันธรรมชาวบานเปนสวนหนึง่ของ

วัฒนธรรมแหงชาติ แตพระยาอนมุานราชธนก็ไดเนนการแบงชั้นทางสงัคมและวัฒนธรรมเปนอยาง

มาก  จึงนับเปนผูหนึง่ที่มบีทบาทในการสรางวัฒนธรรมแหงชาติของไทย ซึ่งทําใหคนไทยยอมรับ

โครงสรางสงัคมที่แบงคนออกเปนลาํดับช้ันและการรวมศนูยอํานาจ อีกทัง้ไดสรางอคติตอศาสนา

และวัฒนธรรมของของคนชัน้ลางและคนชาติพนัธุตาง ๆ เอาไวไมนอยอีกดวย  

 

 ปญญาชนอีกพระองคหนึง่ซึง่ทรงมีบทบาทมากในการสรางวฒันธรรมแหงชาติ คือ พระ

เจาวรวงศเธอกรมหมื่นนราธิปพงศประพันธ ซึง่ทรงมีบทบาทสําคัญในดานภาษาไทย เมื่อทรง

แสดงพระปาฐกถาในปลายป พ.ศ.2475   ทรงเนนวา ภาษาไทยเปนหัวใจของประชาชาติไทย และ 

“การสอนวิชาใดที่เกี่ยวกับปญหาความคิด จิตใจ และอารยธรรมของไทยแลว...สอนเปนภาษาไทย

...จะ...(ทําให) คิดเปนไทยมากขึ้น”142 ดวยเหตุนีพ้ระองคจึงทรงใหความสําคัญแกการบัญญัติศัพท 

ซึ่งหมายถึงการคิดคําไทยขึ้นมาใชแทนคําฝรั่ง เพื่อ “ดัดแปลง” ความหมาย “ใหเขารูปเขาทาํนอง

ความคิดความเหน็ของเรา” ซึ่งจะทาํใหเรา “คอยเดินคอยไป” แทนการ “ถายแบบเขามา” ซึ่ง “เรา

อาจเดินเร็วเกนิไป” ดังความวา  

ภาษาไทยนี้แหละ จะเปนหลกัประกนัแหงความมัน่คงของประชาชาติไทย

ตอไป เพราะวา ถาเรานยิมใชคําฝร่ังทับศัพทในคาํทีเ่กีย่วกับความเหน็แลว เราอาจ

เดินเร็วเกนิไปก็ได กลาวคือเราอาจถายแบบของเขามาโดยแทนที่จะดัดแปลง

เสียกอนใหเขารูปเขาทาํนองความคิดความเหน็ของเราดังนี้ก็เปนได แตถาเราใชคํา

ไทย และตองคิดคําไทยขึ้นใหมแลว เราตองคอยเดินคอยไป ... 

...คาํใดที่เกีย่วกับความคิดความเหน็ และคําใดที่จะพึงใชแพรหลายแลว เรา

ควรจะคิดหาคาํไทยใชแทน ” 143

                                                 
142 พลตรี กรมหมื่นนราธิปพงศประพันธ, “ประชาชาติกับมนุษยธรรม” ใน ชุมนุมพระนิพนธของทานวรรณฯ 
หนา 451-452. 
143 หมอมเจาวรรณไวทยากร,”ปาฐกถาพิเศษเรื่องสยามพากษ” ใน วิทยทัศนพระองควรรณ  หนา 123-124. 
(เนนโดยผูวิจัย) 
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 เพื่อใหการบญัญัติศัพทหรือการแปลงคําในภาษาองักฤษหรือฝร่ังเศสเปนภาษาไทยเปน

ที่ยอมรับของคนในสังคม  ทรงพยายามชีใ้หเหน็ความสาํคัญของภาษาไทยที่มีตอ “ความเปนชาต”ิ 

เสมอ ๆ เชน ใน “สยามพากย” ทรงเนนวา “ภาษาไทยของเรานี ้เปนทรัพยมรดกของประชาชาติไทย

เราโดยแท...ปจจัยอันมัน่คงแหงความเจรญิของเราโดยเฉพาะนัน้ คงจะอยูที่ภาษาไทยของเรานี่เอง
144  

 กลาวไดวากรมหมืน่นราธิปพงศประพันธไดทรงบัญญัติศัพทจาํนวนมากเพื่อทาํใหมคีํา

ใหม ๆ ในภาษาไทยใชอยางเพยีงพอในบริบทที่ “ประชาชาติไทย” เปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็ว   โดย

ทรงเนนการควบคุมความหมายของคาํทีม่ีผลโดยตรงตอความรูสึกนกึคิดของคนในชาต ิ เพื่อทําให

ความรูสึกนึกคิดใหม ๆ จากตะวนัตกทีห่ลั่งไหลเขาสูสังคมไทยนั้นมคีวามหมายทีอ่อนลง กระนัน้ก็

ตาม ปญญาชนกระแสหลกับางคนกย็ังตอตานการบัญญัติศัพทของพระองค เชน ม.ร.ว.คึกฤทธิ ์

ปราโมช ซึง่ตองการใหคนไทย “คิดเปนไทย” เพื่อจะรักษา “จิตใจแบบไทย” เอาไวใหมั่นคงที่สุด145

 อนึ่ง เปนทีน่าสังเกตวา  ศัพทที่กรมหมืน่นราธิปพงศประพันธไดทรงบัญญัติจากคําวา 

“nation” คือ “ประชาชาต”ิ ซึง่หมายถึงชาตขิองประชาชน โดยประชาชน และเพื่อประชาชนนัน้ มิได

สอดคลองกับโครงสรางการเมืองแบบรวมศูนยอํานาจ จงึไมไดรับการสืบทอดแตอยางใด   

 
  การสรางพลังแกชาตินิยมทางวัฒนธรรมโดย ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช 

 ม.ร.ว.คึกฤทธิ ์ ปราโมช เปนปญญาชนที่มีอิทธิพลมากที่สุดในสังคมไทยตัง้แตกลาง

ทศวรรษ 2490 เปนตนมา และมีบทบาทโดดเดนที่สุดในการสืบทอดความหมายของ “ชาติไทย” 

และ “ความเปนไทย” ที่ไดรับการนิยามในสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชย  แต ม.ร.ว.คึกฤทธิไ์ด

ปรับเปลี่ยนทั้งจุดเนน  ความหมาย  และคําอธิบาย เพื่อใหมโนทัศน “ชาติไทย” และ “ความเปน

ไทย” ตอบสนองอยางมีพลังตอสถานการณในสังคมการเมืองไทยในยุคหลงัสงครามโลกครั้งที ่ 2 

เปนตนมา โดยสามารถรักษากรอบโครงหลักทางความคิดเกี่ยวกับ “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย” 

เอาไวได  ทัง้นี้ โดยมีบริบทของการเคลื่อนไหวทางความคิดของนกัวิชาการอนุรักษนยิมเกื้อหนุน  

เชน กรมหมื่นพิทยลาภพฤฒิยากร ม.จ.ทองฑีฆายุ ทองใหญ ม.ร.ว.สุมนชาต ิ สวัสดิกุล นายรอง 

ศยามานนท ฯลฯ146 ในสวนของหนังสือพิมพและหนังสือสารคดีการเมืองนัน้กเ็หน็ไดชัดวามีการ

เสนอความคิดเห็นที่มีลักษณะอนุรักษนิยมมากขึ้น  โดยนักเขียนจาํนวนมากไดแสดงความคิดเหน็

                                                 
144 กรมหมื่นนราธิปพงศประพันธ,  ”ปาฐกถาพิเศษเรื่องสยามพากษ” ใน  วิทยทัศนพระองควรรณ  หนา 
122-123. (พิมพครั้งแรกใน วิทยาจารย ปที่ 33 ฉบับที่1 พ.ศ. 2475. หนา 67).   (เนนโดยผูวิจัย). 
145 ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช, คําอภิปรายในการประชุมทางวิชาการของชุมนุมภาษาไทย จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย ใน วิทยทัศนพระองควรรณ หนา 88-89. 
146 โสภา ชานะมูล, “ชาติไทย” ในทัศนะปญญาชนหัวกาวหนา กรุงเทพฯ: มติชน, 2550. หนา 170-171. 
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ในเชิงบวก ตอ “ระบอบเกา” กอนการปฏิวตัิ พ.ศ.2475 และแสดงความคิดเห็นตอ “ระบอบใหม” ไป

ในทางลบ ซึ่งนับวาแตกตางจากหนังสือพิมพและหนังสือสารคดีการเมืองในชวงกอนทศวรรษ 2490 

ที่เสนอความรูทางการเมืองในแบบตําราเพือ่สนับสนนุการสรางสรรค “ระบอบใหม”147 และในดาน

การสรางสรรคทางสถาปตยกรรม  ในทศวรรษ 2490 ไดเกิดการฟนฟู “ความงามแบบไทย” ที่เนน

ฐานานุศกัดิ์ คือ “หันกลับมานยิมรูปแบบที่อางอิงรูปแบบสถาปตยกรรมแบบจารีต ที่เตม็ไปดวย

รายละเอียดและลวดลายทีซ่ับซอน โดยเฉพาะอาคารทีเ่กี่ยวของกับพระมหากษัตริยและพทุธ

ศาสนา” แตกตางอยางสิน้เชิงจากสถาปตยกรรมในทศวรรษ 2480 ทีเ่นนความเรียบเกลี้ยงตามอดุม

คติทางสงัคมที่เนนความเสมอภาค148 

  ทามกลางบรรยากาศที่ศิลปะและวัฒนธรรมแบบจารีตประเพณีกาํลงัไดรับการฟนฟูใหมี

พลังแข็งแกรงขึ้น  อีกทัง้มหีมายกาํหนดการที่พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวรัชกาลที ่9 จะเสด็จนิวัติ

พระนคร โดยพระองคจะทรงประทับใน “เมืองไทย” เปนการถาวร ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ก็ไดเขียนนวนยิาย 

สี่แผนดิน ข้ึนมา และนบัแตนั้นเปนตนมา ม.ร.ว.คึกฤทธิก์็ไดสรางผลงานเปนจํานวนมาก จน

ประสบความสําเร็จอยางสูงในการทําใหอุดมการณ  “ราชาชาตนิิยม” มีอิทธิพลอยางลกึซึ้งและ

กวางขวางในสังคมไทยตราบจนปจจุบนั โดยไดเชื่อมโยง “พระพทุธศาสนา” กับ “พระมหากษัตริย” 

และ “ชาติไทย” ใหสัมพนัธกันอยางแนบแนน และเนนวา “พระพุทธศาสนา”  ทําใหสังคมไทยเปน

สังคมที่เมตตา คนไทยตางชัน้กนัซึ่งมีความสัมพนัธกนัในลักษณะที่ “รูที่ต่ํา-ที่สูง”  ตางก็อยูรวมกนั

ใน “ชาติไทย” อยางสงบสุข ปราศจากการกดขี่เบียดเบียน เพราะคนใน “ที่สูง”  เมตตากรุณาตอคน

ใน “ที่ต่ํา” สวนคนใน “ที่ต่ํา” ก็ตอบแทนดวยความจงรกัภักดี ซื่อสัตย กตัญูกตเวทีตอคนใน “ที่

สูง” และถาหากบุคคลใน “ที่ต่ํา” คนใดมีศีลธรรมของพุทธศาสนา เชน ความเพียรพยายาม 

ประกอบแตกรรมดี ไมเลนการพนันหรือเสพยาเสพติด   ก็จะสามารถเลื่อนชัน้ใหสูงขึน้ได เพราะ

สังคมไทยไมมกีารแบงชนชั้นอยางตายตัว  

 ความคิดที ่ ม.ร.ว.คึกฤทธิ์เสนอขางตนนีส้ามารถตอบโตกับอุดมการณของฝายซายและ

ฝายเสรีนยิมไดอยางมพีลัง และชวยค้ําจุนโครงสรางสงัคมแบบแบงคนออกเปนลําดับช้ันสืบมา 

แมวาจะมีการพัฒนาเศรษฐกิจและเกิดชนชั้นใหมที่ขยายตัวอยางรวดเร็วก็ตาม 

 ผลงานจํานวนมากที่แพรหลายในสงัคมอยางกวางขวางและตอเนื่อง ทําให ม.ร.ว.คึก

ฤทธิม์ีสวนอยางสาํคัญในการสรางวฒันธรรมแหงชาต ิ หรือทําให “ความเปนไทย” ที่มี

พระมหากษัตริยและพุทธศาสนาเปนหวัใจนั้นมีพลงัอยูในสังคมไทยสบืมาจนถึงปจจุบัน รวมทั้ง

                                                 
147 นครินทร เมฆไตรรัตน, “การปฏิวัติสยาม: พรมแดนแหงความรู” ใน ความคิด ความรู และอํานาจ
การเมืองในการปฏิวัติสยาม 2475 พิมพครั้งที่ 2 กรุงเทพฯ: ฟาเดียวกัน, 2546. หนา 22-23. 
148 ชาตรี ประกิตนนทการ, การเมืองและสังคมในศิลปะสถาปตยกรรม สยามสมัยไทยประยุกตชาตินิยม 
กรุงเทพฯ: ศิลปวัฒนธรรมฉบับพิเศษ, 2547.  หนา 420. 
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วัฒนธรรมการปกครองแบบไทย วัฒนธรรมอํานาจนิยม วัฒนธรรมอุปถัมภ วัฒนธรรมแบบรูที่สูง-ที่

ต่ํา ตลอดจนศิลปะและวัฒนธรรมไทยในดานอื่น ๆ อีกมากที่เนนในเรื่อง “ที่ต่ําที่สูง” เชน โขน ราชา

ศัพท ภาษาไทย ศีลธรรมไทย มารยาทไทย ฯลฯ 

 ในดานวัฒนธรรมทางการปกครอง  ม.ร.ว.คึกฤทธิ์พยายามทําใหคนไทยรับรูวา “ผูนํา

แบบไทย” คือจอมพลสฤษดิ์  สามารถทําหนาทีเ่ชนเดยีวกับผูปกครองกรุงสุโขทัย  เชน การรักษา

กรรมสิทธิ์สวนบุคคลในทรัพยสิน การปราบปรามอาชญากรรม การพฒันาประเทศ และการอุปถมัภ

คนทัง้หลาย รวมทัง้การเปนผูนําที่เอื้ออาทรประชาชน คอื “สงเสริมการอาชีพตาง ๆ ที่จะใหราษฎร

อยูดีกินด ี และระงับการเบียดเบียนเชนการยึดทรพัยผูอ่ืนมาเปนของตน นอกจากนั้น...ยัง...คอย

ชวยเหลือใหคนตั้งตัวไดดวยการใหความอปุการะตาง ๆ อีกดวย149 ม.ร.ว.คึกฤทธิท์ําใหคนไทยรับรู

ดวยวา ในระบอบ “การปกครองแบบไทย” นี้ จะไมเกิดปญหาที่ “แขนขาแหงรัฐ”หรือ “ฝายบริหาร” 

ใชอํานาจไปในทางมิชอบ เพราะถงึแมวาจะไมมีรัฐสภาคอยควบคุมฝายบริหาร แต “ประมุขแหงรัฐ

...เปนอาํนาจของประชาชนในอันที่จะควบคุมฝายบริหาร”150 อยูแลว ในบทความ “ในหลวงของ

ประชาชน” ม.ร.ว.คึกฤทธิ์กลาววา 

ประวัติศาสตรของไทยเรานัน้ปรากฏวามีเบื้องหลงัที่แตกตางกันกับของชาติอ่ืน 

ๆ …คนไทยเราในสมยักอนมิไดคิดตั้งสถาบนัหรือองคการขึ้นเพื่อใหอํานาจควบคุม 

“แขนขา” แหงสังคม ไทยเราไดใช “หัว” แหงสงัคม หรือสถาบนัพระมหากษัตริยนัน้เอง 

เปนเครื่องควบคุมมิใหเกิดความไมเปนธรรม และความผิดพลาดบกพรองตาง ๆ ข้ึนได 

และก็ไดปกครองกันเปนสุขมาหลายรอยปดวยวิธกีารนี…้นี้เปนหลกัการที่คนไทยเราได

ยึดถือมาโดยตลอด151  

  ใน “การปกครองแบบไทย” นี้ ประชาชนอยูในฐานะของ “ผูอยูใตปกครอง”  ที่รอรับความ

เมตตากรุณาและความเอื้ออาทรจากผูปกครอง  ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ไดสืบทอดความคดิที่วา ประชาชน

ตกอยูในวัฏจกัร “โง-จน-เจ็บ” ดังจะเหน็ไดวาจนกระทัง่ถึงตนทศวรรษ 2530  ก็ยงัเขียนไวใน ขนุ

ชางขนุแผนฉบับอานใหม วา ความโง ความจน และความเจ็บไขของประชาชนนัน้เปน “ปจยา

การ” ของกนัและกนั152 ทศันะตอราษฎรเชนนี ้ มิไดเปลี่ยนแปลงไปจากทัศนะเดิมที่แสดงไวใน 

พ.ศ.2506 ซึ่ง ม.ร.ว.คึกฤทธิ์เนนวา ขาราชการควรจะอยูในฐานะ “นายขาราชการ” หรือเปน “นาย

ของราษฎร” ตอไป เพราะราษฎรไทยนั้น “ยังไมรูสกึในหนาที.่..ออนตอโลก...ขาดความ
รับผิดชอบ...อยูหางไกลความเจริญ...ยากจน...ไมมีผลประโยชนใด ๆ ที่จะตองรักษา ไมมี
                                                 
149 ม.ร.ว. คึกฤทธิ์ ปราโมช,  “การปกครองสมัยสุโขทัย” ใน  ประวัติศาสตรและการเมือง., หนา 37-38. 
150 เร่ืองเดียวกัน, หนา 36-37.   
151 ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช, “ในหลวงของประชาชน” ใน สละ ลิขิตกุล, ในหลวงกับคึกฤทธ์ิ. หนา 103-104. 
152 ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช, “ขุนชางขุนแผนฉบับอานใหม” ใน หนังสืออนุสรณคึกฤทธ์ิ ปราโมช กรุงเทพฯ: 
อมรินทรพริ้นต้ิงแอนดพับลิชชิ่ง, 2539. หนา 252.  
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ความหวังใด ๆ ในชวีิต...ขาดการศึกษา ขาดความเจนจัดตอโลก...ไมรูวาตนเองนั้นตองการ
อะไร”153

  ม.ร.ว.คึกฤทธิน์ิยาม “ความเปนไทย” เพื่อจรรโลงโครงสรางสังคมที่แบงคนออกเปนลาํดับ

ชั้นเชนเดียวกบัปญญาชนกระแสหลักอื่น ๆ  การยึดมัน่ใน “ความเปนไทย” จะสงผลใหคนในแตละ

ชั้นปฏิบัติหนาที่ตามสถานภาพทางสังคม และการเลื่อนชั้นหรือลดชัน้ก็จะเปนไปตามหลกัการทีว่า 

“คนทุกคนจะอยูในฐานะอยางไร ก็แลวแตความสามารถ หรือ “กรรม” ของตน”154   หากมี

ฐานะสูงขึ้นแลว ก็จะมีสิทธิและมีหนาที่ตอสังคมเพิม่ข้ึน  ดังนัน้ คนจงึมีสิทธิและหนาที่ไมเทาเทียม

กัน แตทกุคนตองทําหนาที่ตามความสามารถที่มีอยูเพื่อใหสังคมเจริญขึ้น  “การกระทาํใหสังคม

วัฒนาถาวรรุงเรืองตอไป จึงเปนภาระกจิของสมาชกิทกุคนไมวายากดีมีจน และภาระนั้นจงึจาํตอง

เฉล่ียไประหวางบคุคลตามแตความสามารถที่จะแบกภาระนั้นได มิใชวาแตละคนจะเอาแตสิทธิ์

ตาง ๆ สวนหนาที่นั้นไมมใีครยอมรับ155   

 ม.ร.ว.คึกฤทธิ์เนนวาพุทธศาสนาแบบที่สําคัญตอ “ชาติไทย” มาแตโบราณคือพุทธ

ศาสนาแบบโลกียธรรม และไดนําเอาความหมายของพุทธศาสนาในแงที่เปนแหลงที่มาของศิลปะ

และวัฒนธรรมไทยอันดงีาม เชน วรรณคดีไทย ประติมากรรมไทย สถาปตยกรรมไทย มารยาทไทย 

ภาษาไทย มาเนนใหเปนที่รับรูอยางเดนชัดยิ่งขึน้ รวมทัง้ในดานการปกครองแบบไทยซึง่พุทธ

ศาสนาไดทาํใหเปนระบอบการปกครองทีเ่มตตา ปราศจากการกดขี่เบียดเบียน โดยผูนําแบบไทยมี

คุณธรรมของพุทธศาสนา จึงใชอํานาจอยางถูกตองและสามารถอํานวยความยุติธรรมจนทําให

สังคมเต็มไปดวยระเบียบและความสงบสขุ  
  การรกัษา “จิตใจแบบไทย” หรือ ความสัมพันธทางสังคมแบบไทยเอาไว ในขณะ

ที่พัฒนาประเทศใหเจริญทางวัตถุ เปนเรื่องที่ ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ใหความสําคัญอยางมาก โดย

พยายามยนืยนัวา  

ที่ผมเห็นวาเปนไทยแทอยูจริง ๆ นั้น กเ็ห็นจะไดแกจติใจของคนไทย ซึ่งแต

โบราณมาจนถึงทุกวนันี้ เราก็ไมเหน็มีอะไรเปลี่ยนแปลง เราก็ยงัเปนไทยแทกนัอยู

นั่นเอง…และความสัมพันธในบรรดาคนไทยดวยกนันัน้ ผมเห็นวาเปนเรื่องที่ไม

เปลี่ยนแปลงเหมือนกัน คนไทยเราสวนใหญที่เปนไทยแท ๆ ก็มีความจงรักภักดี

เทิดทนูพระมหากษัตริยนัน้ประการหนึ่ง นับถือบิดามารดาครูอาจารย ถือเด็กถือ

ผูใหญ คือวา เด็กก็นับถือผูใหญ ผูใหญก็เมตตาปรานีตอเด็ก 

                                                 
153 ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช, “นายขาราชการ”   ใน คึกฤทธ์ิกับสังคมเมืองไทย กรุงเทพฯ: ประพันธสาสน, 
2510. หนา 97-100. (เนนโดยผูวิจัย). 
154 ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช, “คนมีคนจน” ใน เก็บเล็กผสมนอย. กรุงเทพฯ: คลังวิทยา, 2502. หนา 476. (เนน
โดย ม.ร.ว.คึกฤทธิ์) 
155 เร่ืองเดียวกัน, หนา 475-476. (เนนโดย ม.ร.ว.คึกฤทธิ์) 
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ความสัมพันธเหลานี้เปนความสัมพนัธที่ดี เปนความสัมพันธแบบไทย... และทํา

ใหรูวาคนไทยเรานัน้แตกตางกวาคนชาติอ่ืนเขา และมีอะไรดีกวาเขามาก156

  สวน “ความเปนไทย” ในทางวัตถนุั้น คนไทยไมควรรักษาเอาไวเพราะกอปญหาและไม

เหมาะแกวถิีชวีิตในปจจุบนั เชน “เรือนแบบไทยแทฝาประกลนี…้แพง…หนาหนาว หนาวทีสุ่ด

เลย…พอถึงหนาฝนก็เปยกที่สุด…การนุงผาแบบไทยไมสะดวก…การรับประทานอาหาร…จะให

กลับเปนไทยแท…คงจะขลุกขลักมาก”157   

 ในแงของชาติพันธุ  ผลงานของ ม.ร.ว.คกึฤทธิ์มีความหมายเปนพิเศษตอชาวจนีใน

ทศวรรษ 2490 เปนตนมา ซึ่งประเทศจีนตกอยูภายใตอํานาจของพรรคคอมมิวนิสต การนิยาม 

“ความเปนไทย” ของ ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ รวมทั้งการแตงให “คุณเปรม” พระเอกในนวนิยาย สี่แผนดิน  

เปน “ลูกจีน” และการเขียน โครงกระดูกในตู ที่แสดงใหเห็นวาบรรพบรุุษของ ม.ร.ว.คึกฤทธิเ์อง คอื 

“เจาจอมมารดาอําภา” ก็เปน “ลูกจีน” ที่จงรักภักดีอยางยิ่งตอพระมหากษัตริยไทย ทาํใหชาวจีนมี

พื้นที่อยูในสังคมไทยอยางสงางามขึน้ อีกทั้งยังทําใหคนไทยยอมรับ “การกลายเปนไทย” ของชาว

จีนและลูกหลานไดงายขึ้นดวย นอกจากนี้ ความหมายของ “ความเปนไทย” ในผลงานของ ม.ร.ว.

คึกฤทธิย์ังชวยใหชาวจนีมีโอกาสเรียนรู “ความเปนไทย” และ “กลายเปนไทย” ไดสะดวกขึ้น   สงผล

ให “คนไทยเชือ้สายจนี” ไดสิทธิตาง ๆ ในฐานะพลเมอืงของ “ชาติไทย” เพิ่มข้ึนตามลําดับ และใน

ที่สุดก็กลายเปน “ชนชั้นกลาง” และ “ชนชั้นนํา” ทั้งในทางการเมือง เศรษฐกิจ และวัฒนธรรมของ 

“ชาติไทย” อยางเดนชัดในชวงทศวรรษ 2520 เปนตนมา  

 อยางไรก็ตาม เปนทีน่าสงัเกตวา  การที่รัฐไทยในทศวรรษ 2480 ไดปลูกฝงมโนทัศน 

“ชาติไทย”  ตามคต ิ “เชื้อชาตินยิม” อยางเขมขน จนปรากฏในเพลงชาติ งานเขียนทาง

ประวัติศาสตร บทละครอิงประวัติศาสตร ตลอดจนบทเพลงปลกุใจ ซึ่งลวนแตไดรับการผลิตซ้ําใน

ส่ือตาง ๆ ภายใตอํานาจและอิทธพิลทางการเมืองของกองทพัและระบบราชการ ทาํใหลักษณะทาง

กายภาพของ “เชื้อชาติ” กลายเปนขอจํากัดของ “การกลายเปนไทย” อยูมาก จนกระทัง่จีน

แผนดินใหญเถลิงอํานาจในระบบโลกและลูกหลานชาวจีนในประเทศไทยกาวขึ้นสูอํานาจสูงสุดใน

ระบบราชการ ธุรกิจ และการเมือง และเปนสวนใหญของชนชัน้กลางในประเทศไทยแลว ชาวจนีจึง

แสดงทวิอัตลกัษณ (dual identity) คือเปนไทยและเปนจีนไปพรอมกนัอยางเปดเผย        

 นอกจากพระยาอนมุานราชธนและ ม.ร.ว.คึกฤทธิ์แลว ในทศวรรษ 2490 เปนตนมา ยงัมี

ปญญาชนอีกมากที่รวมในการผลิตซ้ําอุดมการณชาตนิยิม เชน สุลกัษณ ศิวรกัษ เปนตน แมวาใน

ระยะหลงัสุลักษณจะปรับเปลี่ยนความหมายของ “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย” เพื่อเนน

                                                 
156 ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช, “ไทย(โบราณ)เนรมิต” (เพ่ือนนอน 26 เมษายน 2506)  ใน  คึกฤทธิ์ถกเมืองไทย.   
กรุงเทพฯ : บรรณาคาร  2514, หนา 266-267. (เนนโดยผูวิจัย). 
157 เร่ืองเดียวกัน, หนา 261. 
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ความสาํคัญของประชาชน แตกอนหนาทศวรรษ 2520 สุลักษณมีบทบาทอยางสูงในการผลติซ้ํา

ชาตินิยมทางวัฒนธรรมกระแสหลัก ทัง้โดยการเขียนหนังสือ การแสดงปาฐกถา การแตงกาย และ

การตีพิมพงานเขียนของปญญาชนอนุรักษนยิม ฯลฯ     

 นอกจากนี้ในยุคจอมพลสฤษดิ์เปนตนมา รัฐ ส่ือมวลชน และระบบการศึกษาที่เปน

ทางการ ก็มบีทบาทโดยตรงในการทําใหความคิดกระแสหลักมพีลงัครอบงําสงู เชน การรื้อฟน

ขนบธรรมเนยีมประเพณีและพระราชพิธีตาง ๆ การจดังานประเพณีและพิธีกรรมในวนัสําคัญของ

ชาติ  การสรางพพิิธภัณฑ อนุสาวรีย  การแตงเพลงปลุกใจ การสอนภาษาไทย วรรณคดีไทย 

ประวัติศาสตรไทย ตลอดจนการเสนอขาว สารคดี นวนิยาย และละคร  โดยอาศัยสื่อหลายชนิด เชน 

หนงัสือ หนงัสอืพิมพ วทิย ุโทรทัศน ฯลฯ  

 มโนทัศนหรือวาทกรรมทีม่าจากชาตินยิมทางการเมืองและชาตินิยมทางวัฒนธรรม ซึ่ง

ปญญาชนหลายพระองคทรงสรางขึน้ตั้งแตสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชย และไดรับการผลิตซ้ําอยาง

เขมขนนับต้ังแตทศวรรษ 2490 จนกระทั่งถึงปจจุบนั ไดกลายเปนฐานใหแกปฏิบัติการทางสงัคม

หรือปฏิบัติการทางวาทกรรมของหนวยงานจํานวนมากของรัฐ เชน กรมศิลปากร กระทรวง

วัฒนธรรม กระทรวงศึกษาธกิาร กระทรวงมหาดไทย กระทรวงกลาโหม ฯลฯ    ปฏิบัติการทางวาท

กรรมของหนวยงานตาง ๆ ของรัฐเหลานี ้ ไดหลอหลอมและจรรโลงวัฒนธรรมแหงชาติใหมีอิทธพิล

สูงยิ่งสืบมาจนถงึปจจุบัน แมวาจะมีการตอตานหรือตอบโตอยูไมนอยก็ตาม 
 
การตอบโตอุดมการณชาตินิยมและวฒันธรรมแหงชาติ  
 การตอบโตอุดมการณชาตนิยิมและวัฒนธรรมแหงชาติเกิดขึ้นอยูเสมอ ทามกลางการ

ปราบปรามและ/หรือการเบยีดขับโดยรัฐตลอดมา การตอบโตในสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชยปรากฏ

ในหนังสือพิมพและหนังสือตาง ๆ158 รวมทัง้ในงานเขียนของเทียนวรรณ กุหลาบ สายประดิษฐ159 

และพระยาสุริยานวุัตร160 ฯลฯ ในทศวรรษ 2490 เปนตนมา การตอบโตความคิดกระแสหลักดําเนนิ

ไปอยางคึกคักยิ่งขึ้น161 เปนตนวา ส.ส.อีสานจาํนวนหนึง่ไดตอตานการแบงชนชัน้ซึ่งเปนเนื้อหา

สําคัญของ “ความเปนไทย” กระแสหลัก เชน เตียง ศริิขันธ เขียนในหนังสือพิมพ เสรีราษฎร ถึง

                                                 
158 อัจฉราพร กมุทพิสมัย, รายงานวิจัยเร่ืองปญหาภายในสังคมไทยกอนการปฏิวัติ 2475: ภาพสะทอน
เอกสารและงานเขียนทางหนังสือพิมพ กรุงเทพฯ: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2530. 
159 ธเนศ อาภรณสุวรรณ, ความคิดการเมืองไพรกระฎมพีแหงกรุงรัตนโกสินทร, กรุงเทพฯ:มติชน, 2549.   
160 ฉัตรทิพย นาถสุภา, พระยาสุริยานุวัตร (เกิด บุนนาค) นักเศรษฐศาสตรคนแรกของเมืองไทย 
กรุงเทพฯ: มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร, 2523. 
161 โปรดดู วิวัฒน คติธรรมนิตย, กบฏสันติภาพ กรุงเทพฯ: คบไฟ, 2539. ประจกัษ กองกีรติ, และแลวความ
เคลื่อนไหวก็ปรากฏ...การเมืองวัฒนธรรมของนักศึกษาประชาชนกอน 14 ตุลา กรุงเทพฯ: 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2548. 
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ความรูสึกและปณิธานในการเขาสูการเมืองของเขาวา “ขาพเจาเปนคนไทย ขาพเจาเปนไทแก

ตนเอง ขาพเจาเปนราษฎรสยาม ทัง้ขาพเจาตองการใหทุก ๆ คนบนพื้นอนัเปนสยามประเทศนี้เปน

ราษฎรเสมอหนากนัหมด ปราศจากความเหลื่อมลํ้าต่าํสงู ความเปนราษฎรจึงเปนอุดมคติที่ขาพเจา

บูชาอีกอันหนึง่162 ในบทวิเคราะห โองการแชงน้ํา จิตร ภูมิศักดิ์ก็ไดโจมตีชนชัน้สูงที่ดูถูกเหยยีด

หยาม “วรรณคดีของชนชาติสวนนอยและวรรณคดีทองถิ่น” และเนนวาในแตละทองถิ่นมีความ

รุงเรืองทางศิลปวัฒนธรรมในระดับสูงซึง่ควรจะนับรวมเปนสวนหนึง่ของวรรณคดีของชาต ิ

...ทรรศนะอนัคับแคบในทางศิลปะวรรณคดีของยุคสมัยศักดินาและศักดินากึง่

เมืองขึ้น ซึง่ไมสนใจ, ทอดทิง้ และดถููกเหยียดหยามวรรณคดีของชนชาติสวนนอยและ

วรรณคดีทองถิ่น ไมยอมรับนับเอาวรรณคดีของชนชาติสวนนอยทั้งหลาย และ

วรรณคดีทองถิ่นตาง ๆ เขาไวในขายวรรณคดีของชาติ...และยิ่งกวานั้น บางสวนของ

วรรณคดีเหลานั้น ยงัขัดกับผลประโยชนแหงชนชัน้ของเขา หรือ เปนขบถตอระบบการ

ปกครองและแนวคิดของชนชั้นของเขา... 

 ...ภาคเหนือแหงประชาชนชาวไตโยนทัง้ภาคก็อยูในประเทศไทย พญาพรหมฯ 

กวีเอกของชนชาวลานนาก็เปนสมาชิกของสังคมไทย และไดยืนเดนตระหงานอยูบน

เวทีแหงศิลปะและวัฒนธรรม  

ดินแดนอีสานอันกวางใหญแหงชนชาวลาวนัน้ และพวกเขาเหลานัน้ไดฝาก

รองรอยแหงความเปนคนทีม่ีวัฒนธรรม ภาษา และศลิปะวรรณคดีอันประณีตงามไว 

อยางนอยที่สุดก็เจาปางคําชาวหนองบัวลําพู ผูไดประพันธหนงัสือสินไชย ที่จบัใจคน

อีสานมานานนับรอย ๆ ป... 

วรรณคดีทองถิ่นชาวใตที่ไดปรากฏออกมาเปนบทมโนราห, หนงัตลุง, กลอนเพลง

บอก, กลอนสวดและอื่น ๆ...ประชาชนชาตสิวนนอยมลายูส่ีจังหวัดนั้นไดมี

ประวัติการณอันยาวนานแหงศิลปวรรณคดีที่มีลักษณะเฉพาะชนชาติของเขาดวย!163  

 ในขณะที่ปญญาชนกระแสหลักเนนมโนทศัน “เมืองไทยนี้ด”ี ปญญาชนหัวกาวหนาและ

นักเขียนหลายคนไดเสนอภาพสังคมที่เต็มไปดวยปญหา โดยเฉพาะปญหาความยากจน เชน 

จนกวาเราจะพบกันอีก และ เน็ต เคลลี่ เขาถูกบงัคับใหเปนโจร ของกหุลาบ สายประดษิฐ 

ปศาจ ของเสนีย เสาวพงศ ป. อินทรปาลิตเขียนนวนยิาย เสือใบ เสือดํา ที่ตัวเอกเปนโจร หรือ 

                                                 
162 สถาบันพัฒนาการเมือง สถาบันราชภัฏสกลนคร, จากยอดโดมถึงภูพาน บันทึกประวัติศาสตรสามัญชน
บนเสนทางประชาธิปไตย จัดพิมพเน่ืองในโอกาส 100 ป ปรีดี พนมยงค 91 ป เตียง ศิริขันธ, 2543. หนา 
36. อางใน โสภา ชานะมูล, “ชาติไทย” ในทัศนะปญญาชนหัวกาวหนา กรุงเทพฯ: มติชน, 2550. หนา 182. 
163 จิตร ภูมิศักดิ์, โองการแชงนํ้าและขอคิดใหมในประวัติศาสตรไทยลุมนํ้าเจาพระยา พิมพครั้งที่ 3 
กรุงเทพฯ: ฟาเดียวกัน, 2549. หนา 179-181. 
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“คนนอกกฎหมาย” ที่ถกูกระทําจากกลุมผูมีอํานาจรัฐ เชน ทหาร ตํารวจ ขาราชการ164 บทกวีชือ่ 

“อีสาน” ของอัศนี พลจนัทร ใน สยามสมยั พ.ศ.2495 ตอกย้ําภาพของชาวอีสานทีย่ากจนขนแคน

และถูกดูถูกเหยียดหยาม ปราศจากการเหลียวแลจากรฐับาลสวนกลาง165 บทกวี “ชวยอิสานกนั

เถิด” ของ “นายสาง” (เปลื้อง วรรณศรี) เนนใหประชาชนไทยชวยชาวอีสาน “ชวยอิสานเถิดหนา

ประชาไทย...ดวยมืออันแขง็แกรงแหงประชา” ซึ่งตางจากวิธีคิดกระแสหลักที่เนนบทบาทของผูนํา

ในการชวยเหลือประชาชนดวยความเอื้ออาทร166   

  นอกจากนีย้ังมีการตอบโตในรูปแบบอื่น ๆ เชน การกอกบฏ การเขียนประวัติศาสตรและ

การวิเคราะหวรรณคดีดวยแนวพินิจแบบมารกซิสต การแตงและการแสดงเพลงเพื่อชีวิต การสราง

พิพิธภัณฑพืน้บาน การประดิษฐพิธีกรรมใหม ๆ การสรางและผลิตซ้ําอัตลักษณทางชาติพนัธุ ฯลฯ 

อยางไรก็ตาม มโนทัศนทีป่ญญาชนกระแสหลักเสนอยังคงมีอิทธพิลสูงกวามาก  เพราะชวย

เกื้อหนุนอยางเขมแข็งแกระบอบการเมืองแบบรวมศูนยอํานาจและโครงสรางสงัคมที่แบงคน

ออกเปนลาํดับช้ัน จึงไดรับการเผยแพรและผลิตซ้ําอยางเขมขน  โดยที่การนยิามความหมายที่

แตกตางออกไปไมสามารถเอาชนะไดเลย   

 การที่อุดมการณชาตินิยมกระแสหลักมพีลงัครอบงําสงูนี ้ ทาํใหวัฒนธรรมแหงชาติของ

ไทยเปลี่ยนแปลงนอยมาก โดยเฉพาะอยางยิง่เมื่อรัฐและชนชั้นนําบางสวนพยายามรักษากรอบ

โครงหลักของวัฒนธรรมแหงชาตทิี่ไดรับการสถาปนาขึน้ตั้งแตสมัยสมบูรณาญาสทิธิราชยเอาไว 

โดยไมปลอยใหเกิดการปรับตัวหรือการเปลี่ยนแปลงอยางสอดคลองกบับริบททางเศรษฐกิจและ

สังคม  จึงนาํไปสูความขัดแยงและความรนุแรงในหลายลักษณะ ซึ่งในทีน่ี้จะวิเคราะหโดยเนนความ

ขัดแยงและความรุนแรงที่เกดิแกคนชาติพนัธุตาง ๆ ซึง่จดัเปน “ชนชัน้ต่ํา” ใน “ชาติไทย” 

  
ชาตินิยมทางวัฒนธรรมกบัความขัดแยงและความรุนแรงที่เกิดแกคนชาติพนัธุตาง ๆ 
  
          สังคมการเมอืงไทยนับต้ังแตเกิดรัฐสมบูรณาญาสทิธิราชยจนถึงปจจุบัน ไมมี
ความเปลี่ยนแปลงอยางใหญหลวงในระดับที่เปนจดุแตกหักกับระบอบเดิม แมวาจะเกิดการ

ปฏิวัติในพ.ศ.2475 ก็ไมไดนําไปสูการเกดิระบอบประชาธิปไตยในเชิงเนื้อหา  ระบอบใหมโดยเนื้อ

แทแลวยังคงเปนระบอบการเมืองแบบรวมศูนยอํานาจ สวนเหตุการณ 14 ตุลาคม พ.ศ.2516 นั้น 

แมวาจะทําใหชนชั้นกลางมอํีานาจมากขึ้น แตชนชั้นกลางก็เปนเพียงคนสวนนอยในสงัคมไทย 
                                                 
164 โสภา ชานะมูล, “ชาติไทย” ในทัศนะปญญาชนหัวกาวหนา   หนา 311-312. 
165  เร่ืองเดียวกัน, หนา 313. 
166 เปล้ือง วรรณศรี, “ชวยอิสานกันเถิด” ปตุภูมิ 2, 72 (26 สิงหาคม 2500): 31. อางใน โสภา ชานะมูล, “ชาติ
ไทย” ในทัศนะปญญาชนหัวกาวหนา  หนา 313. 
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อีกทั้งยังเปนชนชั้นที่เขาถงึระบบการศกึษาและสื่อตาง ๆ ที่รัฐควบคุมจัดการมากที่สุด จึง
ถูกครอบงําจากอุดมการณชาตินยิมและวัฒนธรรมแหงชาติอยางเขมขนทีสุ่ด ดังนั้น ความ
สืบเนื่องและพลังของอุดมการณชาตินิยมและวัฒนธรรมแหงชาติจึงมีอยูสูงมาก และ

ปญญาชนสาํคัญที่มีบทบาทในการสรางชาตินิยมทางวัฒนธรรมก็ยงัคงเปนทีเ่คารพในสงัคมไทยใน

ฐานะผูที่เขาถงึ “ความจริงแทของความเปนไทย” อยางถูกตองสมบูรณ และไดนํามาถายทอดใหคน

รุนหลังไดมีโอกาสเขาใจ “ความเปนไทย” ดวย เชน สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพยงัทรงมี

อิทธิพลอยางมากในดานความรูทางประวัติศาสตร พระยาอนมุานราชธนไดรับการยกยองในหมูนัก

สังคมวทิยา-มานุษยวทิยาและนักวิชาการทั่วไป ในแงที่สรางความรูเกี่ยวกับวถิีชีวติและวัฒนธรรม

ชาวบานเอาไวมาก และ ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ยังคงไดรับความยกยองในฐานะปรมาจารยแหงความรู

ทางดานสังคมและวัฒนธรรมไทย เปนตน  

 อาจกลาวไดวาอุดมการณชาตินิยมไทยมพีลังมากเพราะมีเนื้อหาเปน “ราชาชาตนิิยม” 

และ “พุทธศาสนชาตินิยม” ที่ไดรับการสรางสรรคข้ึนดวยภูมิปญญาอันล้ําลึกในสมัย

สมบูรณาญาสิทธิราชย และไดรับการผลิตซ้ําอยางเขมขนตอเนื่องนับตั้งแตทศวรรษ 2490 เปนตน

มา โดยอาศัยวิธีการและสื่อนานาชนิดดังกลาวมาแลว   

 ความเหมายของ “ความเปนไทย”  หรือชาตินิยมทางวัฒนธรรมที่ไดรับการปลูกฝงอยาง

เขมขนตอเนื่องนี ้ มีผลอยางลึกซึ้งตอวฒันธรรมแหงชาติ และหลอหลอมอัตลักษณประจําชาติ 

โดยเฉพาะอยางยิง่ศาสนาพทุธ ภาษาไทยมาตรฐาน แนวคิดเรื่องการพัฒนาที่เนนการสรางความ

เจริญทางวัตถแุตรักษาจิตใจแบบไทยเอาไว และระบบคณุคาทางสังคม ที่สําคัญ ไดแก การรูที่ต่ําที่

สูง การมีความรักชาติทีม่ีนยัของการตอตานชาติอ่ืนและชาติพนัธุอ่ืน การทําหนาที่ตามสถานภาพ

ทางสังคมโดยไมตองคํานงึถงึสิทธ ิ การมีความสามคัคีและการเสียสละเพื่อชาติที่ผูอยูในฐานะ

เสียเปรียบจะตองยอมรับอยางปราศจากเงื่อนไข การรอคอยความเมตตาเอื้ออาทรจากผูนาํที่มี

ปญญาและคุณธรรมสูงกวาคนอื่น การระแวงความแตกแยกภายในชาตทิี่เกิดจากการกระทําของ

คนชาติพนัธุตาง ๆ ตลอดจนการเหน็วาคนในหลายทองถิน่และหลายชาติพนัธุโงเขลา ลาหลงั ปา

เถื่อนหรือดอยความเจริญ  องคประกอบตาง ๆ ของวฒันธรรมแหงชาติและอัตลักษณประจาํ

ชาติดังกลาวมานี้ เปนรากฐานของการแบงชั้นทางสังคมที่มีความสัมพันธอยางลกึซ้ึงกบั
การแบงชั้นทางการเมืองและเศรษฐกิจใน “ชาติไทย” ตราบจนถึงปจจุบัน 

 แมวาความหมายของ “ชาติไทย” ที่ไดรับการนิยามขึ้นโดยปญญาชนกระแสหลักจะ

ยอมรับวามีคนหลายชนชัน้และหลายชาติพันธุ แตชนชั้นและชาตพินัธุตาง ๆ มิไดมีความเสมอภาค

กัน ชนชัน้เจา ขาราชการ และชาติพนัธุไทยมีสถานะเหนอืชนช้ันและชาติพันธุอ่ืน ๆ สวน “ความเปน

ไทย” หรือวัฒนธรรมแหงชาติไทยนัน้มีมาตรฐานเดยีวทีเ่กิดจากการสรางสรรคและการจรรโลงให

เจริญรุงเรืองโดยชนชัน้สูงทีน่ําโดยพระมหากษัตริย สวนคนชั้นอืน่ ๆ และชาติพนัธุ อ่ืนๆ จะถูกอบรม
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กลอมเกลาให “กลายเปนไทย”   ซึ่งคนแตละชั้นและแตละชาติพนัธุจะเขาถงึ “ความเปนไทย” ไดไม

เทากัน  หากสามารถเปลี่ยนตัวเองใหม ี “ความเปนไทย” มากขึ้น ก็จะมีสถานภาพสูงขึ้น มีโอกาส

ไดรับสิทธิตาง ๆ และเขาถงึทรัพยากรไดมากขึ้น 
 โดยทั่วไปแลวในทกุสังคมยอมมีการแบง “ชนชั้น” หรือมีความไมเสมอภาคไม

มากกน็อย แตในสังคมอืน่ ๆ ทีม่ีอารยธรรมแลวจะเห็นวาความไมเสมอภาคเปนเรื่องทีไ่ม
ถูกตอง และเหน็ความเสมอภาคเปนอดุมคติ อยางนอยก็ตองเสมอภาคกันในฐานะที่เปนมนษุย

เหมือนกนั แต “ความเปนไทย” หรือวัฒนธรรมแหงชาติของไทย ซ่ึงเนนเรื่อง “ที่สูง-ที่ตํ่า”  
หรือ “ผูใหญ-ผูนอย” ไดทําให “ความไมเสมอภาค” เปนเรื่องที่ถูกตองหรือเปนเรื่อง
ธรรมชาติ และ “ความเสมอภาค” เปนเรื่องที่เปนไปไมได คนในวัฒนธรรมไทยจะเหน็วาคนใน 

“ที่สูง” มีความเหนือกวาคนใน “ที่ต่ํา” ในทุกดาน เชน มีอุดมคติ สามารถเขาถึงความจรงิ ความด ี

ความงามไดมากกวา มีคุณธรรมสูงสงกวา มีความสะอาดทางกายภาพและทางจิตใจมากกวา ฯลฯ 

ซึ่งทาํใหสมควรที่จะเปนชนชัน้อภิสิทธิ์และเปนผูปกครอง สวนคนใน “ทีต่่ํา” นัน้สมควรที่จะพึง่พาคน

ใน “ที่สูง” และดํารงชวีิตดวยความเจียมตัว พรอมกับทาํหนาที่ของตนดวยความสามัคคีและ

เสียสละ โดยไมกาวกายหนาที่ของชนชัน้ปกครอง วธิคีิดเชนนีท้ําใหคนแตละชั้นแตละชาติพนัธุใน 

“ชาติไทย” มีสิทธิและอํานาจแตกตางกนั และเขาถงึทรพัยากรไดไมเทากัน ชนชั้นต่ําและชาติพนัธุ
ที่ไมม ี“ความเปนไทย” หรือมี “ความเปนไทย” นอย ตกเปนฝายเสยีเปรยีบและไดรับการดู
ถูกเหยียดหยามตลอดมา ซ่ึงมีผลเชือ่มโยงไปถึงการถูกแยงชงิทรัพยากร การขาดโอกาสใน
การเขาถึงระบบศาลยุติธรรมและสวสัดิการตาง ๆ ของรัฐ การถูกกดคาแรง การถูกรีดไถ  
ตลอดจนการเสียเปรียบในโอกาสที่จะเขาถึงทรัพยากรของรัฐ เชน ระบบการศึกษา สื่อ 
ฯลฯ ซ่ึงลวนแตมีความสําคัญอยางมากตอการปรับตัว การเลื่อนชั้นทางเศรษฐกิจและ
สังคม และการมีสวนรวมทางการเมือง  

 วัฒนธรรมแหงชาตทิี่เปนผลมาจากการนิยามความหมาย “ชาติไทย” และ “ความเปน

ไทย” โดยปญญาชนกระแสหลัก ทําใหคนไทยใหความสาํคัญแก “คนดี” ที่เปนผูนําหรือชนช้ันนาํที่มี

ความรูความสามารถและมีคุณธรรมของพทุธศาสนา ประชาชนซึ่งโงเขลาเปนผูคอยพึง่พาความ

เมตตาเอื้ออาทรของผูนาํแหงชาต ิ  วัฒนธรรมแหงชาติจงึทําใหคนไทยมีวธิีคิดที่ไมเปน

ประชาธิปไตย และตกอยูภายใตวัฒนธรรมอํานาจนิยม ยอมรับการใชอํานาจเด็ดขาดของผูนํา 

และเห็นวาการใชอํานาจทําใหเกิดสมรรถภาพในการจัดการเรื่องตาง ๆ    ในระยะหลงัแมวาชน

ชั้นสูงและชนชั้นกลางจะเหน็ความสําคัญของการควบคมุตรวจสอบการใชอํานาจรฐัมากขึน้ เพราะ

ไมตองการใหมีการใชอํานาจเพื่อผลประโยชนสวนตัว แตก็ไมเลื่อมใสกระบวนการมีสวนรวมของ

ประชาชน  ยงัคงใหความสาํคัญแกการปกครองโดย “คนดี” และพยายามกีดกนัประชาชนรวมทั้ง

คนชาติพนัธุตาง ๆ ที่เชื่อวาขาดความรูความสามารถทีจ่ะตัดสินใจดวยเหตุผล ใหหลุดออกไปจาก

กระบวนการตดัสินใจเกี่ยวกบัการใชทรัพยากร ในวัฒนธรรมไทยแหงชาติของไทย “ชนชั้นต่าํ” ซึ่งอยู
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ในฐานะเสยีเปรียบในเรื่องสิทธิและอํานาจ จงึกลายเปนคนยากจนที่ชีวิตเต็มไปดวยความทุกขยาก 

และเมื่อมีฐานะยากจนก็จะยิ่งถกูระแวงมากขึ้นวาจะกออาชญากรรม หรือไมก็อาจกลายเปนพวก

คอมมิวนิสต ซึ่งเปนอนัตรายตอความมัน่คงของชาตทิี่รัฐสามารถใชความรนุแรงเขาปราบปราม 
 ในกรณีชาติพันธุที่เปนชาวเขา ปญหามิไดมาจากเรื่อง “ชนชั้น” เทานั้น แตยังเกิด

จากปญหา “ชนชาต”ิ หรือปญหาชาตพิันธุดวย เพราะการนิยาม “ชาติไทย” และ “ความเปน
ไทย” เกิดขึ้นในบริบททีช่นชั้นนําสยามมองชาติพนัธุตาง ๆ  ในสองลกัษณะ คือ หนึ่ง มอง

วาคนชาติพนัธุสวนใหญในประเทศเปนคนโงเขลา ซึง่แมวาจะมีขอดีตอรัฐบาลคือปกครองงาย แตก็

เปนปญหาในการพัฒนาเศรษฐกิจเพื่อเพิม่รายไดของรัฐ และเปนปญหาตอการพัฒนา “ชาติไทย” 

ใหศิวิไลซดวย และสอง มองดวยความระแวงวาจะเปนอันตรายทางการเมือง ทัง้จากการแทรกแซง

ของมหาอํานาจและจากการกอกบฏเนื่องจากยงัไมไดรับการ “ตกแตงนิสัยใจคอ” ใหมีความ

จงรักภักดีตอชาติ ศาสนา และพระมหากษัตริย ทัศนะทั้งสองประการนีท้ําใหชนชั้นนาํพยายาม

เปลี่ยนคนชาติพันธุตาง ๆ ให “กลายเปนไทย” และทําการการสอดสง-ควบคุม หรือกีดกัน-เบียดขับ

คนที่ไมใชไทยและไมยอมกลายเปนไทย ชาตนิิยมที่ระแวงและดถูกูชาติพนัธุตาง ๆ เชนนี้เกดิขึ้น

ตั้งแตสมัยสมบูรณาญาสิทธิราชยและไดรับการสืบทอดในสมัยหลงั แมวารัฐบาลไทยสมยัหลังจะ

มองชาตพิันธุตาง ๆ ดวยความระแวงที่แตกตางไปจากเดิม เชน ไมไดมองวาจะไปขึน้กับอังกฤษหรือ

ฝร่ังเศส  แตระแวงวาจะไปเขากับพรรคคอมมิวนิสต เชน พรรคคอมมิวนิสตแหงประเทศไทย  พรรค

คอมมิวนิสตมลายู หรือขบวนการแบงแยกดินแดนในสามจังหวัดภาคใต  ทัง้นีโ้ดยเนนปญหาความ

มั่นคงของชาตเิหมือนเดิม ซึ่งทําใหรัฐมีความชอบธรรมที่จะใชอํานาจและความรนุแรงในการ

ปราบปราม และขาดความพยายามในการมองหาทางเลือกอื่น ๆ เพือ่แกปญหา  
 นับต้ังแตทศวรรษ 2480 ซ่ึงรัฐบาลเนนอุดมการณชาตินยิมตามคติเชื้อชาตินิยม

อยางเขมขน ไดทําใหชาวชาวจนี ชาวมลาย ูและชาวเขาถูกมองดวยความคดิชาตินิยมตาม
คติเชื้อชาตินิยมซอนทับเขาไปอีกชั้นหนึ่ง ทําใหชาติพันธุเหลานีห้างไกลจาก “ความเปนไทย” 

มากขึ้น เฉพาะกรณีชาวเขานั้น ภาพชาวเขาที่ยากจน  สกปรก  เปนคนชัน้ต่ํา และปาเถื่อนดอย

ความเจริญ ทีค่นในเมืองเคยรับรูมากอน ไดถูกเสริมวาเปน “คนเชื้อชาติอ่ืน” ซึ่งอาจเปนอันตรายตอ

ความมัน่คงของ “ชาติไทย”  ชาวเขาจงึถกูรัฐสอดสองควบคุม โดยไมไดรับการปกปองคุมครองหรอื

การบริการจากรัฐเทาที่ควร  ในยุคสงครามเยน็ชาวเขาบางชาติพนัธุที่ถูกระแวงวาเปนคอมมิวนิสต

ซึ่งเปนอนัตรายตอ “ชาติ ศาสน กษัตริย” ไดถูกปราบปรามอยางรุนแรง ในระยะหลงัหากชาวเขาคน

ใดตกเปนผูตองสงสัยวากออาชญากรรม ส่ือมวลชนก็พรอมที่จะพาดหัวขาวโดยระบุชาติพนัธุของผู

ตองสงสัยเพื่อเนนวาผูกออาชญากรรมนัน้ไมใชคนไทย สงผลใหชาวเขาถูกระแวงมากยิง่ขึ้น  หรือ

กรณีการแยงชงิทรัพยากรน้าํระหวางชาวเขากับคนพืน้ราบในจังหวัดเชยีงใหม  มลูนิธิธรรมนาถก็

เขาขางคนพืน้ราบซึ่งเปน “คนไทย” ดวยกนั 
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   ในขณะที่เผชญิปญหา “เชื้อชาติ” และ “ไมเปนไทย” ดังกลาวขางตน คนหลาย
ชาติพันธุตองเผชิญปญหา “ชนชั้น” หรือความไมเสมอภาคทางสังคมเปนอยางมาก เพราะ
ชาติพันธุตาง ๆ (ยกเวนชาติพันธุจีน) สวนใหญแลวมฐีานะยากจน โดยเฉพาะชาตพิันธุลาว

และชาวเขาซึ่งถูกดึงเขามาสูการผลิตเชิงพาณิชยโดยขาดอํานาจตอรองกับรัฐและตลาด ทาํใหมี

ฐานะเปนชนชัน้ลางในระบบเศรษฐกิจ อาจกลาวไดวาในทศวรรษ 2540 เปนตนมา ปญหาชาติ

พันธุไมใชปญหาหลักอีกแลว ปญหาหลักคือปญหา “ชนชั้น” หรือความยากจน ชนเผาในที่

สูงทัง้หลายและชาวมลายมูสุลิมในสามจังหวัดภาคใตตองประสบกับปญหาอัตลักษณทางชาตพินัธุ 

ก็เพราะมีฐานะยากจน ไมใชเร่ืองของชนชาติหรือชาติพันธุโดด ๆ ทีสั่งคมยังรูสึกวาความขัดแยงและ

ความรุนแรงทีเ่กิดแกชาวเขาและชาวมลายมูุสลิมเปนปญหาทางชาตพินัธุ ก็เพราะคนชาติพนัธุ

เหลานี้สวนใหญแลวมีฐานะยากจนที่สงผลใหกลายเปนคนระดับลางในสังคมที่ขาดสิทธิและอํานาจ

ตอรอง จึงถกูทางราชการมองดวยความระแวงและดถููก และใชความรนุแรงในการจัดการปญหา 

ในขณะที่คนชาติพันธุเหลานีก้็รูสึกวาพวกตนไมไดรับความเปนธรรมหรือถูกขมเหงรังแก จึงทําให

ความขัดแยงสงูขึ้น และตางก็ใชความรนุแรงเพื่อตอบโตฝายตรงกนัขาม 

 ปญหาทาง “ชนชั้น” นี้ทวคีวามรุนแรงมากขึน้ภายใตวัฒนธรรมบริโภคนิยม การที่

วัฒนธรรมแหงชาติเนนเฉพาะโลกยีธรรมโดยไมเชื่อมโยงเขากับโลกุตรธรรม สงผลใหพทุธศาสนา

แบบไทยไมมพีลังในการตอตานวฒันธรรมบริโภคนิยม แมแตความคิดเรื่อง “สันโดษ” และ

การศึกษาทางดานวิปสสนาธุระก็ถูกหามสอนในยุคพัฒนาประเทศ เมื่อความสามารถในการบริโภค

สินคาสัญญะไดกลายเปนอกีปจจัยหนึง่ทีแ่สดงลําดับช้ันทางสงัคม คนในชนชั้นใดและชาติพันธุใด

สามารถบริโภคสินคาสัญญะไดมาก เชน ชาติพนัธุจนี ก็จะมีสถานภาพสงูขึ้น สวนชาติพนัธุที่ฐานะ

ยากจนไมสามารถบริโภคสินคาสัญญะที่ราคาแพง ก็จะมีสถานภาพต่ําและไดรับการดูถูกเหยียด

หยาม  ความยากจนจงึไมเพียงแตทํารายคนระดับลางและคนชาติพนัธุที่ยากจนในทางกาย แตยัง

ทํารายจิตใจอีกโสดหนึ่ง นบัเปนความรุนแรงที่เกิดแกคนระดับลางและคนชาตพิันธุตาง ๆ อยาง

กวางขวางในปจจุบัน และความรุนแรงนีย้ิ่งทวีข้ึนเมื่อคนระดับลางและคนชาตพิันธุตาง ๆ หนัไปใช

วิธีการหารายไดที่ผิดกฎหมาย เพราะขาดโอกาสที่จะสรางฐานะจากการประกอบอาชีพสุจริตใน

โครงสรางเศรษฐกิจการเมืองไทยที่การกระจายรายไดเลวลงไปเรื่อย ๆ  คนระดับลางและหลายคน

ชาติพนัธุจงึตองติดคุก ถูกประหารชีวิต หรือถูกวิสามัญฆาตกรรม  

 วิธีคิดของรัฐในการพัฒนาทีเ่นนความเจริญทางวัตถุ แตรักษา “จิตใจแบบไทย” หรือการ 

“รูที่ต่ําที่สูง” เอาไว เมื่อประกอบกับความตองการรายไดจากการทองเที่ยว ทาํใหรัฐไทยและคนไทย

ยอมรับความแตกตางหลากหลายในดาน “วัตถุธรรม” มากขึ้น เชน  สนับสนนุการแตงกายตาม

ประเพณีของคนชาติพนัธุตาง ๆ และการจัดงานประเพณีเพื่อขายนักทองเที่ยว แตยังคงแบงชั้นทาง

สังคมและวัฒนธรรมอยูเสมอ พรอมกนันัน้ก็ยงัคงตองการใหคนชาติพนัธุตาง ๆ “กลายเปนไทย” 
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ในทางจิตใจ เชน การใชภาษาไทย การนบัถือพทุธศาสนา การยอมรับการปกครองแบบไทย การรูที่

ต่ํา-ที่สูง ฯลฯ 

 ความขัดแยงและความรนุแรงอีกสวนหนึง่มาจากการที่วฒันธรรมแหงชาติไมยอมรับใน

ความแตกตางหลากหลายทางวัฒนธรรมอยางเสมอภาคกัน แตเนนวาพทุธศาสนาเปนศาสนา

ประจําชาติและภาษาไทยมาตรฐานเปนภาษาประจําชาต ิซึ่งทําใหรัฐไทยและคนไทยมองวาเฉพาะ
วิถีชีวิต ศลีธรรม ศลิปะ และขนบธรรมเนยีมประเพณทีี่เกี่ยวเนื่องกับพุทธศาสนาและ
ภาษาไทยมาตรฐานเทานัน้ที่มีความสาํคัญ สวนที่เกีย่วเนื่องกบัศาสนาและภาษาอืน่ เชน 

ศาสนาอิสลามของชาวมุสลิม ศาสนาผีของคนชาตพิันธุตาง ๆ ภาษามลายู และภาษาของชาวเขา 

มีสถานะดอยกวาและไมมีความสาํคัญตอ “ชาติไทย” และวัฒนธรรมของหลายชาติพนัธุยงัเปน

ปญหาตอ “ชาติไทย” ทัง้ในแงทีท่ําใหขาดเอกภาพทางวัฒนธรรมและ/หรือในแงที่ยงัอยูในสภาพ

ดอยความเจรญิจนเปนสวนที่ทาํให “ชาติไทย” ตองอับอาย อุดมการณชาตนิิยมของไทยจงึมผีล

อยางมากตอการเกิดอคติทางชนชั้นและอคติทางชาติพนัธุ   และทาํใหรฐัไทยและสังคมไทยไม
สงเสริมการศึกษาทั้งดานศาสนา ภาษา วรรณคด ีตลอดจนภมูิปญญาของคนชาติพันธุตาง 
ๆ  คนไทยที่ไดรับการศึกษาในระบบซึ่งถูกครอบงําดวยวัฒนธรรมแหงชาติมากจึงขาดศักยภาพที่

จะเขาใจคนชาติพันธุตาง ๆ อยางลึกซึง้ ไมสามารถจนิตนาการถงึจติใจ ความรูสึกนึกคิด วิถีชวีิต

และความสัมพันธทางสงัคมที่ซับซอน ตลอดจนปญหาในชวีิตของคนชาตพิันธุตาง ๆ ไดเลย  

 เมื่อไมใหความเคารพตอวฒันธรรมเดิมของคนชาตพินัธุตาง ๆ รวมทัง้ “คนชั้นต่ํา” 

ตลอดจนคนในทองถิน่ตาง ๆ และขาดศักยภาพที่จะเขาใจหรือจินตนาการถึงคนเหลานัน้ นโยบาย
การพัฒนาจงึเนนการนําสิ่งใหมเขาไปแทนที่ของเดิม ซ่ึงทําใหคนภายนอกเขาไปมีอํานาจ
ในชุมชน (เชน ขาราชการกระทรวงตาง ๆ ครู นายทุน) เปนการพัฒนาที่กําหนดโดยคน
ภายนอกที่เปนชนชั้นนํา เพื่อสรางความเจรญิในสายตาของชนชั้นนาํ และเพื่อ
ผลประโยชนของชนชั้นนาํและชนชั้นกลาง มิไดปลอยใหคนในชุมชนมีโอกาสเลือกสรรความรู 

เทคโนโลย ีหรือวัฒนธรรมใหมเขาไปเชื่อมตอกับของเดมิ (อันเปนการพัฒนา “คน”) ที่ใหอํานาจแก

คนทุกชาติพนัธุและทุกทองถิ่นที่จะกาํหนดชีวิตของตนเอง และมีสิทธิและอํานาจในการจัดการ

ทรัพยากรดวยตนเอง จนกระทั่งเมื่อไมนานมานี้จงึเริ่มยอมรับ “ภูมิปญญาชาวบาน” ในแงที่สามารถ

ใชผลิตสินคาหรือใชในการรักษาโรค แตสวนใหญแลวศิลปะและวัฒนธรรมชาวบานชาตพิันธุตาง ๆ 

ก็ยังคงมีคาในฐานะที่เปนของแปลกประหลาดสําหรับขายเปนสนิคาหรือเปนสมนุไพรจากธรรมชาติ

อันบริสุทธิท์ี่ไมเปนอนัตรายตอสุขภาพ มากกวาจะเปนเครื่องหมายของความเจริญหรือความมี

อารยธรรม และแนวทางการพัฒนาประเทศและพัฒนาชนบทกย็ังคงยึดแนวทางเดิมเปนหลัก แมวา

จะมีผูเสนอทางเลือกอืน่ ๆ ข้ึนมาไมนอยแลวก็ตาม นัน่ก็คือการสรางความเจริญทางวัตถุและการ
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รักษา “ความเปนไทยทางจติใจ” เอาไว โดยพยายามเปลี่ยนแปลงคนชาตพิันธุตาง ๆ ใหมี “จติใจ

แบบไทย” มากที่สุดเทาที่จะเปนไปได 

 การสรางมาตรฐานเดียวของ “ความเปนไทย” และพยายามพฒันาคนชาตพิันธุและ

ทองถิน่ตาง ๆ ใหยอมรับวฒันธรรมแหงชาติ ผานระบบการศึกษา การปฏิบัติการทางสังคม และส่ือ

นานาชนิด อันเปนการบีบบังคับหรือกดดันใหคนชาตพิันธุตาง ๆ ตองม ี“ความเปนไทยทางจิตใจ” นี ้
ยังหมายถึงการทําใหคนแตละชาติพนัธุ ซ่ึงเคยมศีลิปะและวัฒนธรรมที่รับใชชีวิตของพวก
เขาในระบบนิเวศหนึ่ง ๆ จําเปนตองละทิ้งทศันะตอ “ความจริง ความดี ความงาม” ที่ตน
เคยยึดถือ หันมายอมรบัมาตรฐานของ “ความจริง ความด ี ความงามแบบไทย” ซ่ึงคน
หลายชาติพนัธุสามารถเขาถึงไดเพียงบางสวน กอใหเกิดความสับสนในดานคานิยมหรือระบบ

คณุคาเดิมของตนกับระบบคุณคาใหม อันนาํไปสูความตึงเครียดและความยุงยากในการดํารงชวีิต 

ตลอดจนนําไปสูความขัดแยงในความสมัพันธทางสงัคม ทัง้ภายในกลุมชาติพนัธุหนึ่ง ๆ และ

ระหวางกลุมชาติพันธุกับคนอื่น ๆ ใน “ชาติไทย” ในหลายกรณีที่คนบางชาติพันธุพยายามรกัษา
วัฒนธรรม ระบบคุณคา หรือ “ความจริง ความดี ความงาม” แบบเดิมของตนเอาไว แต
ตองเผชิญความขัดแยงรุนแรงกับรฐัไทยหรือคนไทย เชน ชาวจนีในอดีต ชาวมลายูมุสลิมใน

สามจังหวัดภาคใตในปจจุบนั  คนชาตพิันธุที่รักษาความงามแบบเดิมของตนเอาไว ไดกลายเปน

สินคาแปลกประหลาดสําหรบัขายนกัทองเที่ยว เชน ชาวปะหลองที่แมฮองสอน วฒันธรรมแหงชาติ

อันเกิดจากชาตินิยมทางวัฒนธรรมไมไดเปดพื้นที่ใหชาติพันธุเหลานี้ไดดํารงอยูอยางเสมอภาคกับ

คนไทย และไมเปดโอกาสใหชาติพนัธุเหลานี้ปรับตัวในทางวัฒนธรรมอยางราบรื่นเพื่อจะมีความ 

สัมพันธทางสงัคมภายในชมุชนของตนเองอยางสงบสุขและมั่นคง 

 ในระยะหลังแมวาสงัคมไทยจะยอมรับความหลากหลายทางวัฒนธรรมมากขึน้ แต

มาตรฐานของ “ความเปนไทย” ที่มีอยูแบบเดียว กท็ําใหวัฒนธรรมของคนชาติพนัธุตาง ๆ ที่ “ไมใช

ไทย” ยังคงอยูในสถานะที่ดอยกวาวัฒนธรรมไทย และกลายเปนแรงกดดันใหคนหลายชาติพนัธุ

ตองพยายาม “กลายเปนไทย” เพื่อจะไดรับสิทธิตาง ๆ มากขึ้น ปญหาทางวัฒนธรรมหรือชาติพันธุ

ดังกลาวนี้ไมรุนแรงเทาใดนกัในชวงกอนทศวรรษ 2500 เพราะคนแตละชาติพนัธุไมตองสัมพนัธกับ

รัฐและกลุมทนุมากนกั แตการพัฒนาประเทศทาํใหระบบราชการขยายอํานาจไปสูเขตชนบทและปา

เขา และคนทกุชาตพิันธุตองเขามาอยูภายใตอํานาจของระบบราชการและสมัพันธกับระบบ

เศรษฐกิจแบบทุนนิยมมากขึ้น คนหลายชาติพนัธุที่ไมตองการและหรือไมสามารถจะ “กลายเปน

ไทย” ไดอยางแทจริงดวยเงือ่นไขแวดลอมตาง ๆ ไมเพียงแตจะไมไดรับสิทธิบางประการจากรัฐและ

ไมสามารถเขาถึงบริการของรัฐเทานัน้ แตยังถกูแยงชงิทรพัยากรที่จาํเปนตอการดํารงชวีติโดย

ปราศจากอํานาจตอรองทัง้กบัรัฐและกลุมทุน   คนหลายชาติพนัธุไมสามารถรับความคุมครองจาก

กฎหมายและกระบวนการยตุิธรรมอยางเทาเทียมกับคนไทยในขณะที่ตองดํารงชีวติอยูในรัฐไทย
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และอยูในระบบเศรษฐกิจการเมืองที่รวมศูนยอํานาจในการจัดการทรพัยากร ทําใหชีวิตประสบกบั

ความทุกขยากมากขึน้  คนบางชาตพิันธุไมยอมรับสภาพที่ตนถกูแยงชงิทรัพยากร จึงสงผลใหเกิด

ความขัดแยงกบัรัฐไทยหรือคนไทยสงูขึ้นในหลายพืน้ที ่  

  นอกจากนี ้ อุดมการณชาตินิยมและวฒันธรรมแหงชาติที่ทาํใหมองชาติเปนองค
รวมที่มลีักษณะเปนนามธรรมสูง ก็เปนรากฐานอีกอยางหนึ่งของความขัดแยงและความ
รุนแรง  เพราะมิไดมองเหน็ความสําคัญของประชาชนและคนชาติพนัธุตาง ๆ ในชาติในฐานะของ 

“มนุษย” ซึ่งมปีญญา จิตใจ อารมณความรูสึก และมวีถิีชีวิตหรือวัฒนธรรมที่เหมาะแกระบบนิเวศ

ของตนเอง “ความรักชาติ” ในทัศนะของรัฐไทยและคนไทยไมไดหมายถงึความรักตอประชาชนที่มี

ความเปนมนษุย คนแตละคนที่ประกอบกันขึ้นเปนชาติไมคอยมีความหมาย แตเนนใหทกุคนตอง

สามัคคีและเสยีสละเพื่อทําใหชาติซึง่เปนองครวมนามธรรมนี้มีความมัน่คงและเจริญกาวหนา 

นอกจากจะไมรักประชาชนแลวยังมองไมเห็นศักยภาพของประชาชนในทองถิน่และชาติพนัธุตาง ๆ  

จึงมุงใชอํานาจของชนชัน้นาํในการเปลี่ยนชีวิตประชาชนในทุกทองถิน่และทกุชาตพิันธุในนามของ

การพัฒนา รวมทัง้พยายามให “กลายเปนไทย” โดยคํานึงถึงผลประโยชนของ “ชาติ” มากกวา

ผลประโยชนของทองถิน่หรือชาติพนัธุ 

 เมื่อชาตินยิมทางวัฒนธรรมของไทยเนนการแบงชัน้ทางสังคมและวฒันธรรม ซึ่งนํามาสู

อคติทางชนชัน้และอคติทางชาตพิันธุ   จนเปนเหตุปจจัยอันสําคัญของปญหาความขัดแยงทางชาติ

พันธุและความรุนแรงที่เกิดแกคนชาตพิันธุตาง ๆ ดังกลาวมานี้ จงึกลาวไดวากรอบความหมายทีค่ับ

แคบเกินไปของวัฒนธรรมแหงชาติไดกลายเปน “โครงสรางความรุนแรง” มากกวาจะเปนพลังใน

การเผชิญปญหาและความเปลี่ยนแปลงในโลกรอบตัว โดยเฉพาะในยุคทีก่ระแสโลกาภิวัตนเขมขน

ข้ึน เพราะ “ความเปนไทย” ในทางวัฒนธรรมนั้นหมายถึงการมีลําดับชั้นทัง้ในเชิง “ชนชั้น” ที่มกีาร

แบงชั้นอยางละเอียด และในเชิงชาติพนัธุที่มองชาติพนัธุไทยเหนือกวาชาติพนัธุอ่ืน  ทําใหยอมรับ

ความไมเสมอภาคทางการเมือง เศรษฐกจิ วัฒนธรรม โดยเหน็วาความไมเสมอภาคเปนเรื่องปรกติ

ธรรมดาและเปนเรื่องที่ถูกตองชอบธรรม พรอมกนันั้นวัฒนธรรมแหงชาติที่เนนความสัมพันธทาง

สังคมแบบมีลําดับช้ันและเหน็วาประชาชน “โง จน เจ็บ” รวมทัง้มีสืบทอดระบบคุณคาที่เนนความ

เชื่อฟงและการทําหนาที่โดยไมตองคํานงึถงึสิทธ ิ ก็เปนอุปสรรคตอการพัฒนาประชาธิปไตยแบบ

กระจายอาํนาจและการมีสวนรวมของประชาชน  การควบคุมตรวจสอบผูมีอํานาจเนนเพียงแค

ปญหาคอรรัปช่ัน มิใชการควบคุมตรวจสอบนโยบายหรือโครงการทีม่ผีลกระทบสงูตอสวนรวม และ

ในดานการพฒันาก็เนนแตการพัฒนาแบบบนลงสูลาง และเนนการพัฒนาทางวัตถุ  โดยไมมกีาร

พัฒนาวฒันธรรมแหงชาติใหเปนรากฐานที่ดี สําหรับการปรับเปลี่ยนความสัมพนัธทางสังคมหรอื

ความสัมพันธเชิงอํานาจ ใหประชาชนทุกทองถิน่และทกุชาติพนัธุมีความเสมอภาค เสรีภาพ และ

ภราดรภาพอยางแทจริง ตราบจนกระทัง่ปจจุบนัอคติทางชาตพิันธุและความไดเปรียบเสียเปรยีบที่
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มีอยูสูงอนัเปนผลจากวัฒนธรรมแหงชาติ จึงยังคงสรางความทกุขยากแก “ชนชัน้ลาง” รวมทั้งคน

ชาติพนัธุสวนใหญใน “ชาติไทย” นับเปนความรุนแรงทีเ่กิดขึ้นทัว่ไป ในขณะที่ความรุนแรงจากการ

ใชอาวุธเพื่อปราบปรามชาตพิันธุที่เปนอันตรายตอ “ชาติไทย” ก็ยงัคงมีอยู ดังกรณีการปราบปราม

ยาเสพติด และกรณีสามจงัหวัดภาคใต 

  พรอมกันนัน้วฒันธรรมแหงชาติกเ็ปน  “โครงสรางความขัดแยง” ซึง่เปนทีม่าของการใช

ความรุนแรง เห็นไดชัดในกรณีความขัดแยงระหวางฝาย “พันธมิตรประชาชนเพื่อประชาธิปไตย” กบั

ฝายประชาชนที่สนับสนนุพรรคพลังประชาชน เพราะฝาย “พนัธมิตรประชาชนเพื่อประชาธิปไตย” 

ซึ่งยอมรับ “ความเปนไทย” มากกวาและมีสถานภาพทางเศรษฐกจิสังคมสูงกวาคนสวนใหญใน

ประเทศ จะเหน็วาคนสวนใหญโงเขลาและไมควรมีสิทธิมากนักในการปกครองตนเองหรือในการ

จัดการทรัพยากร  ในขณะทีค่นจนและคนชาติพนัธุลาวที่มี “ความเปนไทย” นอยกวาและไดรับสิทธิ

ตาง ๆ นอยกวามาตลอด มีความจาํเปนตองใชทรัพยากรที่รัฐบริหารจัดการมากขึ้น จงึไดพากัน

สนับสนนุนักการเมืองและพรรคการเมืองที่กระจายทรัพยากรไปสูชนบทมากกวา รวมทั้งไดพยายาม

เคลื่อนไหวเพือ่เรียกรองสิทธิตาง ๆ เพิ่มข้ึน ซึ่งทําใหฝาย “พันธมิตรประชาชนเพือ่ประชาธิปไตย” 

พยายามหาทางลดความสําคัญของคะแนนเสียงจากการเลือกตั้งลง เนื่องจากคะแนนเสียงสวน

ใหญในรัฐสภามาจากคนจนและคนชาติพันธุลาวอนัเปนคนสวนใหญในประเทศ  

 นอกจากนี ้ การทีว่ัฒนธรรมแหงชาติปราศจากความแตกตางหลากหลายแต
ประกอบขึ้นดวย “ความเปนไทย” ในดานตาง ๆ ก็ทําใหระบบการศึกษา ระบบการสื่อสาร 
ระบบราชการ ฯลฯ ไดรบัการออกแบบมาสาํหรบัคนที่ “เปนไทย” เทานั้น  เชน ใชเฉพาะ
ภาษาไทย และมุงตอบสนองความตองการของคนชาติพันธุไทย ทาํใหคนชาติพนัธุที ่
“ไมใชไทย” ตองเสียเปรยีบในการเขาถึงและการใชประโยชนจากระบบเหลานี้ เปนอยาง
มาก ความไมเสมอภาคในแงนี้มีสวนทาํใหคนบางชาตพิันธุเกิดความไมพอใจ และเมื่อมีปจจัยอืน่ ๆ  

เสริมเขามา กผ็ลักดันใหคนเหลานี้หนัไปผกูพนักับวฒันธรรมที่ “ไมใชไทย” มากขึน้ เชน ชาวมุสลิม

หันไปผูกพนักบัศาสนาอิสลามในตะวันออกกลาง ชาวเขาบางกลุมหันไปผกูพนักับศาสนาคริสต 

ในขณะที่คนบางชาติพนัธุหนัมาตอสูกบัรัฐโดยตรงเพื่อหวงัจะสรางสงัคมที่ใหความเสมอภาคและ

ความเปนธรรมแกพวกเขามากขึ้น เชน ชาวมงบางสวนในยุคสงครามเย็นและชาวมลายูมุสลิม

บางสวนในปจจุบัน เปนตน  
ทางเลือกหนึง่ของคนชาตพิันธุตาง ๆ ที่จะไดรับสิทธหิรืออํานาจเพิม่ขึ้น ก็คือ

การ “กลายเปนไทย” ซึ่งอุดมการณชาตินยิมกระแสหลักของไทยกไ็ดเปดโอกาสใหแกการ 

“กลายเปนไทย” ตลอดมา แมแตการประณามชาตพิันธุจีนในรัชกาลที ่6 และในสมยัรัฐบาลจอมพล 

ป. ก็มีจุดประสงคหลักอยูทีก่ารกดดันใหชาวจนี “กลายเปนไทย” อยางไรก็ตาม การที่ “ความเปน

ไทย” หรือวฒันธรรมแหงชาติไมยอมรับความแตกตางหลากหลายอยางเสมอภาคแตกําหนดกรอบ
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ของ “ความเปนไทย” รวมทัง้มาตรฐานของ “ความจริง ความดี และความงามแบบไทย” เอาไวเปน

แมแบบตายตัว  ก็ทาํให “การกลายเปนไทย” หมายถงึการละทิง้ “ความจริง ความดี ความงาม” ใน

แบบที่คนชาติพันธุตาง ๆ เคยยึดถือ รวมทั้งละทิง้อัตลักษณเดิมของชาตพิันธุ  ในขณะที่ “การ

กลายเปนไทย” ตองอาศัยการมีตนทุนและเวลาที่มากพอสําหรับการเรียนรู  ซึง่คนชาติพนัธุตาง ๆ 

สวนใหญแลวไมมีทุนและเวลาพอที่จะทําใหตนเอง “การกลายเปนไทย” อยางสมบรูณแบบ ทําให

การเลื่อนชัน้ใน “ชาติไทย” กระทาํไดยาก 

อนึ่ง การที่ชาตินิยมไทยเปน “ราชาชาตินิยม” และ “พุทธศาสนชาตินิยม” ทาํให

ความหมายของ “พระมหากษัตริย” และ “พุทธศาสนา” มีความสมัพันธเชื่อมโยงอยางซับซอนกับ 

“ความเปนไทย” ในดานอืน่ ๆ เชน ศิลปะไทย  การปกครองแบบไทย ศีลธรรมไทย ภาษาไทย 

มารยาทไทย ฯลฯ ซึง่ความเชื่อมโยงที่ซับซอนนี้ไดกลายเปนขอจํากัดอยางหนึง่ของการที่คนชาติ

พันธุตาง ๆ จะ “กลายเปนไทย” และยังเปนเกณฑทีท่ําใหชาตพิันธุตาง ๆ เขาถึง “ความเปนไทย” ได

ไมเทากัน เพราะถึงแมวาจะมีความจงรักภักดีตอพระมหากษัตริยและนับถือพุทธศาสนาแลว คน

ชาติพนัธุตาง ๆ ก็จะยงัมี “ความเปนไทย” ไมมากพอ จนกวาจะเขาใจและยอมรับศิลปะและ

วัฒนธรรมไทยทัง้หลายไดอยางสมบูรณแบบ ซึ่งเปนเรือ่งที่เปนไปไดยากโดยเฉพาะอยางยิง่สําหรับ

คนชาติพนัธุทีม่ีฐานะยากจน ดงันัน้ ความไดเปรียบเสียเปรียบจึงมอียูเสมอระหวาง “คนไทย” กับ

คนที ่“ไมใชไทย” หรือระหวาง “คนไทย” กบัคนที่ม ี“ความเปนไทย” นอยกวา ซึง่เปนรากฐานสาํคญั

ของความขัดแยงและความรนุแรง 

เปนทีน่าสังเกตดวยวา ชาตนิิยมและวัฒนธรรมแหงชาติเนนความมั่นคงของชาติ และได

หลอหลอมใหคนมองโลกแบบคูตรงขาม เชน มิตร-ศัตรู ฝายธรรมะ-ฝายอธรรม ฝายที่รักชาติ-ไมรัก

ชาติ โดยสรางทัศนคติตอ “คนอื่น“ หรือ “ศัตรูของชาติ” ใหมีความเลวรายซึง่สามารถจะใชความ

รุนแรงในการจัดการอยางชอบธรรม มองความแตกตางหรือความขัดแยงในชาติวาเปนการแตก

สามัคคี เปนเรื่องไมดี หรือเปนสภาวะผิดปรกติ (เพราะปรกติแลว “เมืองไทยนี้ด”ี) เมื่อเกิดความ

แตกตางหรือความขัดแยงจึงเห็นวาจะตองขจัดใหหมดสิน้ไปโดยเร็ว ตราบจนกระทัง่ปจจุบนัทัง้สือ่

และระบบการศึกษาซึง่ตกอยูภายใตอิทธพิลของวธิีคิดแบบคูตรงขาม ก็ยงัไมไดทําหนาทีเ่สริมสราง

ทัศนคติทีว่าความขัดแยงเปนเรื่องปรกติธรรมดาที่อาจจะเกิดขึ้นไดเสมอ ซึ่งทางหนึ่งที่จะแกไขไดก็

คือการมองซึง่กันและกนัอยางเสมอภาค ที่จะเอื้อตอการประนปีระนอมและการตอรองทีท่กุฝาย

ไดรับความเปนธรรม    นอกจากนี้ ทั้งสื่อและระบบการศึกษายงัไมไดชวยทําใหคนที่แตกตางกันได

เขาใจบริบทของกันและกันเพื่อจะไดเหน็อกเหน็ใจกนั และสามารถแบงสรรผลประโยชนกันอยาง

เปนธรรมมากขึ้น หรือสามารถจะอยูรวมกนัไดโดยตางกเ็คารพในความแตกตาง  ตลอดเวลาที่ผาน

มา เมื่อเกิดความขัดแยงใด ๆ ข้ึนมา คนไทยมีแนวโนมที่จะมองวาฝายหนึ่งเปนฝายธรรมะ อีกฝาย
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หนึง่เปนฝายอธรรม และเหน็วาฝายธรรมะมีความชอบธรรมที่จะกาํจดัฝายอธรรม ซึ่งมีสวนทําให

ความขัดแยงและความรนุแรงเพิม่ข้ึนจนยากที่จะหาทางออกได 

นอกจากนี ้ความตองการของรัฐที่จะทาํใหคนไทยเชื่อวา “เมืองไทยนี้ด”ี ก็ทําใหพยายาม

ลบภาพความขัดแยงภายใน “ชาติไทย” ออกไปจากความรูสึกนึกคิดหรือความทรงจําของคนไทย 

แทนที่จะใชความขัดแยงที่เกดิขึ้นในอดีตเปนเครื่องมือในการเรียนรูเพื่อใหเกิดความเขาใจในบริบท

ของปญหาและผลกระทบที่เกิดจากทางเลอืกในการแกไขปญหา จนมีความเขาใจอยางลกึซึ้งตอ

กลไกในการแกไขปญหาและประสิทธิภาพของกลไกเหลานัน้ในวัฒนธรรมไทย และสามารถจะ

พัฒนากลไกใหม ๆ ในวฒันธรรมไทยขึ้นมาเพื่อรับมือกบัความขัดแยงที่ซับซอนยิ่งขึน้ในปจจุบนัและ

อนาคต 

เทาที่ผานมานัน้ กลไกในการจัดการความขัดแยงที่มีอยูในวฒันธรรมแหงชาติมีเพยีงแค

การเรียกรองใหคนยึดมัน่ในศีลธรรมของพทุธศาสนาและระบบคุณคาเดิมของไทย เชน ความ

สามัคคี การทําหนาที ่ และความจงรักภักดีตอ “ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย” ซึง่ในโลกที่

เปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็วและซับซอน และความขัดแยงในการแยงชงิทรัพยากรเพิ่มสูงขึ้นมากดังใน

ปจจุบัน กลไกในการแกไขความขัดแยงที่มีอยูแลวในวัฒนธรรมแหงชาติยากจะมพีลังเพียงพอที่จะ

จัดการใหความขัดแยงยุติลง จนกลาวไดวาวัฒนธรรมแหงชาติไมเพียงแตจะกลายเปนโครงสราง

ของความขัดแยงระหวางคนที่ไดเปรียบกับคนที่เสยีเปรียบเทานัน้ แตยังขาดกลไกในการจัดการกบั

ความขัดแยงอกีดวย  แมแตความคิดทีว่า “รัฐไทยเปนรัฐที่เมตตา” และ “สังคมไทยเปนสังคมที่

เมตตา” ก็หมดพลังลงไปเนือ่งจากความสมัพันธเชงิพาณิชยในระบบทุนนิยมทาํใหกําไรและขาดทุน

มีความสาํคัญสูงสุด ในขณะที่ศีลธรรมของพุทธศาสนาแบบโลกียธรรมไดออนกําลังลงไปมากแลว 

 ในระดับของรฐั ภายใตอุดมการณชาตนิิยมและวัฒนธรรมแหงชาต ิ ภาครัฐใชความ

รุนแรง  จัดการกับความขัดแยงไดสะดวก เพราะมีความชอบธรรมในการใชอํานาจเพื่อแกปญหาที่

กระทบตอระเบียบ ความสงบสุข ความมัน่คง และความกาวหนาของชาติ เมื่อชาติพันธุตาง ๆ ถกู

มองวาเปนอันตรายตอความมั่นคงของชาต ิเชน เปนคอมมิวนิสต เปนผูผลิตและคายาเสพติด เปนผู

ตัดไมทําลายปา กท็ําใหถกูปราบปรามอยางรนุแรง โดยเฉพาะอยางยิง่เมื่อชาตินิยมถูกสรางขึ้นใน

บริบทที่มีความระแวงและเหยียดหยามคนชาตพิันธุตาง ๆ ทั้งในยุคสมบูรณาญาสิทธิราชยและยุค

สงครามเยน็  ทําใหการปราบปรามคนในชาตพิันธุตาง ๆ กระทาํไดโดยไมถูกสังคมตอตาน แมแต

กรณีกรือเซะและตากใบทีม่คีนตายนับรอย และกรณอีดีตนายกรัฐมนตรี พ.ต.ท.ทักษิณ ชนิวัตร

ปราบปรามยาเสพติดทีท่ําใหมีคนตายราว 2,500 คน สังคมและคนไทยสวนใหญกม็ิไดตอตานการ

ใชความรุนแรงของเจาหนาที่รัฐ กลับสนับสนนุการใชความรุนแรงดวยความหวังวาจะแกไขปญหา

ไดอยางรวดเรว็และมีประสิทธิภาพ 
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เปนทีน่าสังเกตวา ในยุคสงครามเย็นนัน้ การรับรูชาวเขาใน “ชาติไทย” มีสองภาพซอน

กัน ดานหนึง่ ชาวเขาบางชาติพันธุเปนที่รับรูในฐานะคอมมิวนิสตที่มุงทําลาย “ชาติไทย” หรือปลูก

ฝนและคายาเสพติดซึ่งทาํให “ชาติไทย” ถูกสังคมโลกประณาม แตอีกดานหนึง่ ในทศวรรษ 2500 

เปนตนมา การเสด็จพระราชดําเนนิเพื่อทรงเยี่ยมราษฎรที่เปนชาวเขาชาติพนัธุตาง ๆ โดยปรากฏ

เปนขาวทางวทิยุ โทรทัศน และหนงัสือพิมพอยูเสมอ กท็ําใหชนชั้นกลางในเมืองไดรับรูอยาง

กวางขวางวาชาวเขาเปนสมาชิกของ “ชาติไทย” มีอัตลักษณเปนไทยในแงของความจงรักภักดตีอ

พระมหากษัตริย แมจะเปนกลุมคนชัน้ต่ําที่ลําบากยากจน ทําไรเลื่อนลอย และปลูกฝน แตชีวติของ

ชาวเขากําลงัไดรับการพัฒนาใหดีข้ึน และชาวเขาจะไมทําอนัตรายตอ “ชาติไทย” ในแงของการตัด

ไมทําลายปาและการผลิตยาเสพติดอีกตอไป ทัง้นี้ก็เพราะพระมหากรณุาธิคุณของพระบาทสมเดจ็

พระเจาอยูหวั และรัฐบาลเองก็กาํลังเรงพัฒนาชาวเขาอยางเต็มที่ดวยความชวยเหลือจากมหามิตร

คือสหรัฐอเมริกา  

อยางไรก็ตาม ภายหลงัสงครามเย็นสิน้สดุลง   ปญหาการตัดไมทาํลายปากก็ลายเปน

ปญหาใหญทีสั่งคมรับรู รัฐบาลดําเนินนโยบายอนุรักษปาดวยวิธีคิดที่วาชาวเขาเปนสาเหตุหลกัของ

การตัดไมทําลายปา จะรักษาปาไวไดก็ตองประกาศเขตวนอุทยานแหงชาติและเขตรักษาพนัธุสัตว

ปา หรือตองนาํชาวเขาออกมาจากปาเทานั้น ประกอบกับการขยายตวัของการผลิตเชิงพาณิชยกท็ํา

ใหเกิดการขยายพืน้ที่เพาะปลูกบนภูเขามากขึ้น   ขณะที่สถานการณความขัดแยงทางการเมือง

ระหวางรัฐบาลทหารพมากบัชนกลุมนอยตามแนวชายแดนไทยพมา ก็ทาํใหมชีนกลุมนอยหลาย

กลุมหารายไดจากการผลิตและคายาเสพตดิเพื่อเปนทนุในการทําสงครามและการดํารงชีวิต โดยมี

ชาวเขาในประเทศไทยบางสวนเขาไปเกี่ยวของ อัตลักษณชาวเขาในฐานะกลุมคนทีท่ําอนัตรายตอ 

“ชาติไทย” จงึปรากฏชัดขึน้อีกครั้งหนึง่ นอกจากนี ้ นโยบายอนุรักษปาทีก่ดดันใหชาวเขาบางสวน

ตองอพยพเขามาหางานทาํในเมืองโดยสวนใหญอาศยัอยูในสลัมและเปนกลุมคนยากจนในเมือง ก็

ทําใหความระแวงของคนชั้นกลางในเมืองที่มองวาชาวเขาจะกออาชญากรรมและสรางปญหาทาง

สาธารณสุขมอียูอยางสูง โดยที่นกัการเมอืงยังไมไดใหความสนใจปญหาชาวเขาอยางจริงจัง เพราะ

ปญหาบัตรประชาชนทาํใหชาวเขาจาํนวนมากไมมีสิทธิ ์ เลือกตั้ง ชาวเขาจึงมีสถานะเปนคนชาย

ขอบหรือชนช้ันต่ําใน “ชาตไิทย” สืบมา ตางจากชาตพินัธุที่มีบัตรประชาชน เชน ลาว ไทลื้อ ซึง่

นักการเมืองใหความสําคัญมากขึ้นอยางเห็นไดชัด 

 เทาทีก่ลาวมานี ้ จะเหน็ไดวาอุดมการณชาตินยิมและวัฒนธรรมแหงชาติเปนรากฐาน

ของความขัดแยงและความรนุแรงในหลายมิติ แตมีกลไกจัดการกับความขัดแยงไมเพยีงพอ  

ในขณะที่ความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกจิ สังคม การเมือง ทําใหเกิดความขัดแยงเพิม่ข้ึนและ

ซับซอนขึ้นอยางมาก เมื่อขาดแคลนกลไกในการจัดการกับความขัดแยง กท็ําใหคูตรงขามของความ

ขัดแยงตองใชความรุนแรงเพื่อเอาชนะอีกฝายหนึง่ ทําใหความขัดแยงและความรุนแรงในสังคมไทย



 52

ยากที่จะคลี่คลายลง จนกวาอุดมการณชาตินิยมและวัฒนธรรมแหงชาติจะเปลีย่นไปในทางทีเ่อื้อ

ตอความเสมอภาคมากขึ้น และเหน็คุณคาความเปนมนษุยมากขึ้น 

 
การด้ินรนของคนชาติพันธุตาง ๆ  
ภายใตอุดมการณชาตินยิมของไทย ชาติพันธุตาง ๆ มิไดยอมรับสถานภาพทางชนชัน้

และทางชาตพินัธุใน “ชาติไทย” แตไดพยายามปรับเปลีย่นอัตลักษณเพื่อเลื่อนสถานภาพ ในกรณี

ของชาติพนัธุจีนซึ่งเคยถูกทาํใหเปนคนชายขอบของ “ชาติไทย” ดวยการประณามวาเปน “ยิวแหง

บูรพาทิศ” นัน้ ในอดีตไดเคยพยายาม “กลายเปนไทย” ดวยวธิีการตาง ๆ เชน แสดงความจงรักภักดี

ตอพระมหากษัตริยและนับถือพุทธศาสนา เปลี่ยนชื่อและนามสกุล เรียนหนงัสือไทยและใช

ภาษาไทย ฯลฯ และไดเก็บกดความเปนจนีเอาไว จนกระทั่งในปลายทศวรรษ 2510 เมื่อไทยเปลีย่น

นโยบายมาผกูมิตรกับจีนแผนดินใหญ ชาวจนีจึงมีสถานภาพและอาํนาจตอรองมากขึ้น จนกระทั่ง 

ม.ร.ว.คึกฤทธิ ์ ซึ่งปราศรัยตอประชาชนหลังจากเดนิทางกลับจากการเปดความสัมพันธทางการทตู

กับสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนจนี ตองกลาวทางโทรทศันวาชาวจีนในประเทศไทยกวา 

3,666,000 คนนัน้ “อยาวติก จะเปนจนีตอไปหรือเปนไทยก็ได”167 แมแตในกรณีการเคลื่อนไหว

ภายใตอุดมการณสังคมนยิม-คอมมิวนิสตที่นาํไปสูเหตกุารณ 6 ตุลาคม พ.ศ.2519 ซึ่งนกัศึกษา 

“ลูกจีน” มีบทบาทอยางสงูนัน้ เมื่อเกิดการใชกําลังเขาปราบปรามอยางโหดเหีย้มก็ตองอางวาผูเปน

ภัยตอ “ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย” นั้นเปน “พวกญวน”   และในทศวรรษ 2520 เปนตนมา  เมื่อ

ประชาธิปไตยแบบเลือกตั้งมคีวามสาํคัญมากขึ้นและเศรษฐกิจไทยเชื่อมตอกับเศรษฐกิจโลกมาก

ข้ึน  ชาตพินัธุจนีก็ประสบความสาํเร็จอยางสงูในการเลื่อนฐานะทางเศรษฐกิจและการเมือง เมื่อ

ประกอบกับเงือ่นไขทางการเมืองวัฒนธรรมที่เปลี่ยนแปลงไปในสถานการณที ่ “ชาติไทย” มี

ความสัมพันธใกลชิดกับ “ชาติจีน” ในเชิงเปนมิตรมากขึ้น ในบริบทที ่ “ชาติจีน” กลายเปนชาติ

สําคัญทางเศรษฐกิจและการเมืองในระบบโลก และเจานายไทยไดเสด็จไปเมืองจนีหลายครั้งโดย

ทรงแสดงความชื่นชมศลิปะและวัฒนธรรมจีน คนชาติพันธุจีนจงึสามารถทีจ่ะแสดงออกซึ่ง “ความ

เปนจนี” ใน “ชาติไทย” ไดอยางเตม็ที่และอยางปลอดภัย โดยดานหนึง่มีการเนน “ความเปนไทย” 

ของชาวจนีในแงที่จงรักภักดตีอ “ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย” แตอีกดานหนึ่งกเ็นนความเปนคน

เชื้อสายจนีที่รักแผนดินไทยซึ่งเปนถิ่นเกิดและรัก “ชาติไทย” อยางยิง่ กลุม “พันธมติรประชาชนเพื่อ

ประชาธิปไตย” ที่ตอสูของกบั “ระบอบทักษิณ” ซึง่มีชาตพิันธุลาวเปนฐานอาํนาจนัน้ ถึงกับประกาศ

ตนอยางเปดเผยวา “ลูกจีนกูชาต”ิ168  

                                                 
167 หนังสือพิมพประชาธิปไตย 28 มิถุนายน 2518, หนา 1-2. 
168 โปรดดูประเด็น “ลูกจีนกูชาติ” เพ่ิมเติมใน Kasian Tejapira, “The Misbehaving Jeks: The Evolving 
Regime of Thainess and Sino-Thai Challenges” Paper prepared for ARI Asia Trends 2008 on 
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สวนคนชาตพินัธุอ่ืน ๆ มีการดิ้นรนหลายวิธีเพื่อจะมีสิทธิและอํานาจตอรองมากขึน้ เชน 

ชาติพนัธุมงพยายามเนนอัตลักษณที่ไมเปนภัยตอความมั่นคงของ “ชาติไทย” โดยประกาศวา

หมูบานของตนเปนหมูบานปลอดยาเสพติดเพราะมีความจงรักภกัดีตอพระมหากษัตริย สมดังคํา

ขวัญที่วา “รักในหลวง หวงลูกหลาน รวมกันตานยาเสพติด” ในขณะที่ชาตพิันธุกระเหรี่ยงเนนความ

เปนผูมีภูมิปญญาในการอนุรักษปาเพื่อแทนที่ภาพชาวเขาตัดไมทําลายปา ฯลฯ แตวิธีการหนึง่ที่

ชาติพนัธุตาง ๆ ใชกันมาก คือ “การกลายเปนไทย” เชน ชาวจนีฮอในเชียงใหมได “กลายเปนไทย” 

มากนับต้ังแตทศวรรษ 2490 เปนตนมา แมวาในปจจุบันชาวจนีฮอจะเนนความเปนจีนมากขึ้น เชน 

ใชชื่อจีน หรือบางคนใชชื่ออาหรับในบริบทที่เกิดกระแสการรื้อฟนวัฒนธรรมอิสลามภายใตอิทธพิล

ของปญญาชนในชุมชนที่ไดรับการศึกษาจากตะวนัออกกลาง แตกไ็มทิ้ง “ความเปนไทย” อยาง

ส้ินเชิง169  ชาติพันธุกระเหรีย่งก็ “กลายเปนไทย” มาก โดยเฉพาะกระเหรี่ยงยากจนซึง่ประสบ

ปญหาคาใชจายในพิธกีรรมตามประเพณ ี ซึ่งเมื่อหันมานับถือพทุธศาสนาแลวกท็ําใหคาใชจายใน

พิธีกรรมลดนอยลง นอกจากนีย้ังมีชาวกระเหรี่ยงจํานวนไมนอยที่ “กลายเปนไทย” ดวยการบวช

เปนพระภิกษหุรือสามเณรเพื่อจะเรียนหนงัสือทีว่ัด170 สวนชาวไทใหญพลัดถิ่น “กลายเปนไทย” 

ดวยการแสดงความผูกพนัตอ “ความเปนไทย” เชน ชาวไทใหญไดใชบานเรือนและวัดกูเตาและวัด

ปาเปาในตัวเมืองเชียงใหม เปนพืน้ที่สําหรับแสดงความจงรักภักดีตอพระมหากษัตริย พื้นที่วัดจะถูก

ชาวไทใหญใชมากในการเนนความจงรักภกัดีตอ “ชาติไทย” และ “ความเปนไทย” เชน  การเรยีน

ภาษาไทย การรวมในงานประเพณีและพิธีกรรมในวัดในโอกาสวนัสาํคัญของ “ชาติไทย” ฯลฯ ใน

ขณะเดียวกนัชาวไทใหญพลัดถิ่นก็ใชพื้นที่วัดแสดงออกซึ่ง “ความเปนไทใหญ” อยางเดนชัด เชน 

การจัดงานปอยสางลอง การฟอนนกกริงกลา การแสดงความผกูพนัตอชาติไทใหญดวย

ประวัติศาสตร ภาพถาย ธงชาติ เพลงชาติ การฟงเพลงภาษาไทใหญ ฯลฯ ทัง้นีก้็เพื่อผลประโยชน

ทั้งทางตรงและทางออมจากการทองเทีย่ว  และเพื่อสรางเครือขายของชาวไทใหญทั้งในและนอก

ประเทศไทย อันนาํมาซึ่งการรวมมือและการชวยเหลือกันในดานตาง ๆ171

                                                                                                                                             
“Chinese ness Unbound: Boundaries, Burden and Belongings of Chinese ness outside China” 
Organized by Asia Research Institute, National University of Singapore, 11 September 2008. 
169 สุชาติ เศรษฐมาลินี, “การปรับเปล่ียนอัตลักษณของชาวมุสลิมยูนนานในภาคเหนือของประเทศไทย” 
วารสารสังคมศาสตร ปที่ 19 ฉบับที่ 2/2550: 22-58. 
170 เปรมพร ขันติแกว, “การศึกษาเชิงประวัติศาสตรเกี่ยวกับกระบวนการกลายเปนไทยของชาวกะเหรี่ยงใน 
หมูบานแพะ อําเภอแมสะเรียง จังหวัดแมฮองสอน” วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
ประวัติศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 2544. 
171 ปานแพร เชานประยูร, บทบาทของพุทธศาสนาตอกระบวนการผลิตซ้ําทางอัตลักษณของชาวไทใหญใน
อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภูมิภาคศึกษา บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 2544. 
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อยางไรก็ตามการดิ้นรนของ8oชาติพันธุตาง ๆ เพื่อ “กลายเปนไทย” มิไดประสบ

ความสาํเร็จเต็มที่  และ “การกลายเปนไทย” ของชาติพนัธุตาง ๆ ก็เกดิขึ้นไมเทากัน ข้ึนอยูกับปจจัย

หลายอยาง เชน เงื่อนไขทางเศรษฐกิจ ความจาํเปนทางการเมือง โอกาสที่รัฐมอบให และรากฐาน

เดิมทางวฒันธรรมที่เอื้อตอการกลายเปนไทย งานวิจยัของชูศักดิ์ วทิยาภัค ซึง่ศึกษาชาติพนัธุตาง ๆ 

ในเมืองนาน ไดแสดงใหเห็นอยางชัดเจนวา  ชาวไทลื้อและลาวพวนซึ่งมีวัฒนธรรมใกลเคียงกับ

วัฒนธรรมไทยกระแสหลัก เชน ในดานภาษา และการนับถือพุทธศาสนา  สามารถจะ “กลายเปน

ไทย” ไดมากกวาชาวขม ุ ในชวงที่รัฐบาลตอสูกับคอมมิวนิสตในสมัยสงครามอินโดจีนนัน้ชาวลาว

พวนไดเปลี่ยนไปเรียกตัวเองวา “ไทยพวน” จนเมื่อเกิดการขยายตัวของการทองเทีย่วซึง่รัฐใชความ

หลากหลายทางวัฒนธรรมเพื่อสงเสริมการทองเที่ยวเชิงวัฒนธรรม ชาวลาวพวนจึงหนัมาเนนอัต

ลักษณทางชาติพันธุเพื่อขายสินคาวัฒนธรรม และเปลี่ยนมาเรียกตวัเองวา “ลาวพวน” อีกครั้งหนึ่ง 

โดยที่เงื่อนไขของระบบนิเวศและเศรษฐกิจของลาวพวนและไทลื้อก็ทาํใหสามารถปรบัตัวเขาสู

เศรษฐกิจสมัยใหมไดงายกวาขมุมาก   สามารถทําการผลิตและขายสินคาวฒันธรรมของชาติพนัธุ

ไดเปนอยางดี172

ถามีเงื่อนไขปจจัยภายในชาติพันธุและบรบิททางเศรษฐกิจการเมืองบางอยาง ทีท่ําให

ชาติพนัธุหนึง่ ๆ ตองยึดมัน่กับวัฒนธรรมเดิมสูง กท็ําใหสามารถ “กลายเปนไทย” ไดนอย หรือไม

ตองการจะ “กลายเปนไทย” เชน กรณีชาวมลายูมุสลิมและชาวเขาบางชาติพนัธุ ตัวอยางเชนชาว

ขมุในจังหวัดนาน ซึง่ทาํการเกษตรในเขตชายแดนหางไกลและเผชิญปญหาการเวนคืนที่ดินเพื่อ

สรางอางเก็บน้ํา ไดตอสูกับการแยงชิงทรัพยากรจากภายนอกและเผชิญกับการดถููกเหยียดหยาม 

รวมทัง้อัตลักษณที่อยูในฐานะขาทาสของคนอื่น โดยมไิดหาทาง “กลายเปนไทย” แตไดพยายาม

สรางความเปนอันหนึง่อันเดียวกนัภายในชุมชนและตอสูกับความรูสึกต่ําตอยดวยการรื้อฟนสํานึก

ทางประวัติศาสตรของชาติพนัธุเพื่อเนนอัตลักษณขมุที่เคยเผชิญความทุกขยากรวมกนัมา ตลอดจน

มีการรื้อฟนพธิีกรรม สรางพิพิธภัณฑ  และร้ือฟนตํานานเรื่องน้ําเตาที่แสดงวามนุษยทุกชาติพนัธุ

เปนพีน่องกัน  ซึ่งทําใหชาวขมุสามารถภาคภูมิใจในความเปนขมุและลดความรูสึกต่ําตอยลงไป

ไดมาก173 ถาหากรัฐไทยและสังคมไทยไมเขาใจและไมยอมรับการยึดมั่นในอัตลักษณเดิมของชาติ

พันธุ ความขัดแยงและความรุนแรงก็จะเกดิขึ้นไดมาก ดงักรณี สามจังหวัดภาคใต 

เปนทีน่าสังเกตวา ในระยะสองทศวรรษทีผ่านมา ถึงแมวาจะเกิดความเปลี่ยนแปลงบาง

ประการ เชน รัฐไทยและคนไทยหวังผลประโยชนจากการทองเที่ยวจนตองการความแตกตาง

หลากหลายทางวัฒนธรรมของคนชาตพิันธุตาง ๆ  และทองถิน่ตาง ๆ เพื่อดึงดูดนกัทองเที่ยว  และมี

                                                 
172 ชูศักดิ์ วิทยาภัค, “ขมุเฮ็ดไฮ ไตเฮ็ดนา ภูมอิัตลักษณและประวัติศาสตรชาติพันธในภาคเหนือของประเทศ
ไทย” วารสารสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม ปที่ 17 ฉบับที่ 1/2548. หนา 140-172. 
173  เร่ืองเดียวกัน. 
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การตอบโตอุดมการณกระแสหลักของผูเสยีเปรียบในหลายลักษณะ เชน การเรียกรองใหเห็นคุณคา

ของภูมิปญญาชาวบาน การใหความสาํคญัแกวัฒนธรรมชุมชน  การที่คนในชนบท นิยมฟงเพลงที่

เสนอภาพชนชั้นสูงและภาพชาวบานที่ลวนแตมีความเปนมนุษยที่สามารถกระทําความดหีรือความ

ชั่วไดไมแตกตางกนั มกีิเลสตัณหาเหมือน ๆ กัน174 และในระบบราชการก็ไมอาจเนนวาขาราชการ

เปนนายของประชาชนอกีตอไป แตโดยทั่วไปแลวคนไทยสวนใหญกย็ังขาดความเขาใจในคนชาติ

พันธุตาง ๆ และขาดความรูเกี่ยวกับคนในทองถิน่ตาง ๆ  ทีม่ี “ความเปนไทย” นอย หรือไมมี “ความ

เปนไทย” และเมื่อมองคนเหลานี้ในกรอบหรือมาตรฐานของ “ความเปนไทย” ก็ยังคงรูสึกดูถกู

เหยยีดหยามวาต่ําตอยดอยความเจริญ พรอมกับมองวา “ไมใชคนไทย” เพราะไมใชคนเชื้อชาติไทย

และเขาไมถึงอารยธรรมไทย จงึไมควรไดรับสิทธิตาง ๆ ทัดเทยีมกับคนไทย รวมทัง้รูสึกดวยวาความ

ไมเสมอภาคเปนเรื่องปรกตธิรรมดา ไมใชเปนปญหาที่ควรจะไดรับการแกไขใหดีข้ึน ทัศนะเชนนี้

นําไปสูการกีดกันและการเบยีดขับคนชาตพิันธุและคนทองถิ่นตาง ๆ ซึ่งนําไปสูความขัดแยงและ

ความรุนแรงเชนกนั   
ปญหาใหญของสังคมไทยปจจุบัน จึงไดแกปญหาอุดมการณชาตินิยมและ

วัฒนธรรมแหงชาติ ซ่ึงจะตองไดรับการปรับเปลีย่นใหเอ้ือตอ “พหุวัฒนธรรม” สังคมที่

ยอมรับ “พหวุัฒนธรรม” หมายถงึ สังคมที่เคารพในสิทธิความแตกตางอยางหลากหลาย ซึง่จะ

เกิดขึ้นอยางแทจริงเมื่อสังคมนั้น ๆ ไดพฒันาความเปนประชาธิปไตยมากขึน้175    หากวัฒนธรรม

แหงชาติเปลี่ยนเปน “พหวุฒันธรรม” กจ็ะลดการแบงชั้นทางสงัคมและการแบงชัน้ทางวัฒนธรรม 

และกลายเปนรากฐานของการเปลี่ยนนโยบายการพัฒนาเพื่อลดชองวางทางเศรษฐกิจสังคม รวม 

ทั้งการเปลี่ยนแปลงการเมืองใหเปนประชาธิปไตยมากขึน้ ซึ่งทั้งหมดนี้นับเปนเงือ่นไขอันจําเปน

อยางยิ่งสาํหรบัการจัดการกบัความขัดแยงดวยสนัติวิธ ี รวมทั้งความขัดแยงในการแยงชิงทรัพยากร

ที่จะรุนแรงมากขึ้นในอนาคต  

การเลิกเนนมาตรฐานเดยีวของ “ความเปนไทย” ทางวัฒนธรรม เปนเรื่องจาํเปนเรงดวน

เพื่อทาํใหวัฒนธรรมของคนในทองถิน่และชาติพนัธุตาง ๆ กลายเปนสวนหนึง่ของ “วัฒนธรรม

แหงชาติ” ซึง่จะทําใหคนทกุทองถิ่นทุกชาติพันธุไดประโยชนจากวัฒนธรรมแหงชาติมากขึ้น ใน

ปจจุบันซึง่วัฒนธรรมแหงชาติแบบเดิมทําใหคนในทองถิน่และคนชาติพันธุตาง ๆ  ตกอยูในฐานะ

เสียเปรียบนั้น กลับปรากฏวาอัตลักษณและวัฒนธรรมของทองถิ่นและชาติพนัธุเปนประโยชนอยาง

                                                 
174 Kriangsak Chetpatanavanich} “Constructing the Third Identities Through Modern Northern Country 

Songs (pleng lukthung kam mueang): A Social History of Modernity in Rural Chiang Mai” Ph.D. 

Dissertation, The Graduate School, Chiang Mai University, 2008. 
175 อานันท กาญจนพันธุ,  “ความเปนชาติพันธุ” ใน แนวความคิดพื้นฐานทางสังคมและวัฒนธรรม พิมพ

ครั้งที่ 2 เชียงใหม: ภาควิชาสังคมวิทยา-มานุษยวิทยา, 2548. หนา 232. 
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มาก ทั้งในเชงิของความมัน่คงในชีวิตที่คนแตละกลุมไดมี “ชุมชน” ของตนเอง หรือมีเครือขายทาง

ชาติพนัธุทั้งระดับทองถิน่ ระดับชาติ และระดับนานาชาติ และในเชงิของการผลิตสินคาวฒันธรรม

เพื่อขายนักทองเทีย่ว ชาวบานหลายทองถิ่นลายชาตพินัธุจงึหนักลับไปยึดอัตลักษณหรือวัฒนธรรม

เดิม  โดยเฉพาะอยางยิง่เมื่อตองเผชิญความเปลีย่นแปลงในยุคโลกาภิวัตนที ่ “ชาติไทย” ยังไมได

พิสูจนวาสามารถจะชวยปกปองทรัพยากรหรือใหประโยชนแกพวกเขาไดอยางมีประสิทธิภาพ

เพียงใด เชน ลาวพวนซึง่เคยยอมรับความเปน “ไทยพวน” อยากกลับไปเปนลาวพวนเหมือนเดิม 

ชาวไทยมุสลิม เชนมลายู และจีนฮอ กห็ันไปผูกพันกับตะวันออกกลางมากขึ้น และคนอีกหลายชาติ

พันธุก็ไดสรางความลืน่ไหลทางอัตลักษณเพื่อความสะดวกในการดํารงชีวิต เชน บางครั้งเปนไทย 

บางครั้งกลบัไปเปนไทใหญ หรือกระเหรี่ยง ฯลฯ ซึ่งหากรัฐไมเขาใจในจุดนี้ มีความระแวง กีดกัน 

เบียดขับ (exclude) คนที่ไมใชไทย หรือพยายามทาํใหชาตพิันธุตาง ๆ “กลายเปนไทย” โดยการ

บังคับ ก็จะทาํใหเกิดความขัดแยงและความรุนแรงขึ้นมา แตถาหากปรับเปลี่ยนวฒันธรรมแหงชาติ

ใหกลายเปน “พหวุัฒนธรรม”  ยอมทาํใหคนทุกชัน้และทุกชาติพนัธุหมายรูวาตนเองเปนสวนหนึ่ง

ของ “ชาติไทย” และวัฒนธรรมของตนเปนสวนหนึง่ของ “วัฒนธรรมแหงชาติไทย” โดยทุกคนมี

โอกาส “รักชาติไทย” (คือรักคนทุกสถานภาพและทุกชาติพันธุที่ประกอบกันขึ้นเปน “ชาติไทย” และ

มีโอกาสไดประโยชนจาก “ชาติไทย” อยางเสมอภาคและเปนธรรม) 

 การมีโอกาสไดทําประโยชนใหชาติและไดประโยชนจากชาติ จะนาํไปสูการเหน็คณุคา

ของชาติมากขึ้นและผูกพันกบัชาติมากขึ้น  มิฉะนัน้แลว “ชาติไทย” และ “วัฒนธรรมแหงชาต”ิ จะ

หมดความหมายลงไปเรื่อย ๆ ในอนาคตอันใกล  
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